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Andoresconduzide em pocissdgoor devotosia Ladeira Cunha e Cryzara o Banho
no rio ParaguaiCorumbaMs. (Fonte: Projeto Banho de S&o Jodo Coruirddario,
20138.

O Banho de Sao Jodo € uma manifestacdo de fé e alegria que aoantece
passagem do dia 23 para o dia 24 de junho, nas cidades pantan€maslea e Ladario,
situadas as margens do rio Paraguai, em Mato Grosso do Sul. Nesta noite de festa, o rio
tornase para os devotos de S&o Jadidtro curso d”agydamosqg conhecido biblicamente
por ser o local onde Jesus Cristo foi batizado por seu primo Joao, o rio Jord&o.

O ritual dedar banho a imagem de Sao Joao no rio Paraguai acontece por
ocasido dos festegojuninos dedicados ao Santona das entidades sagradas de maior
devocéo da populagéo local. Considerado um milagreiro poderoso, atendendo pedidos que
incluem saude, conquistas amorosas, causas pessoais, entre outras, a elessao feita
promessas no ambitta intimidade e da familia. Assil®do Joa®atista é o santo da casa,
dos afetog relne e agrega parentes, vizinhancas e comunidadas lembrancas de
infancia. Por tudo iss@&o Joado € também associado a alegridi@ do seu nascimento é
defartura e esbanjamento.

A celebracdo do Banho do Santo compreende uma série de rituais e
procedimentos devocionais, que tém inicio com os cuidados dedicados ao Santo nas casas

dos festeiros, incluindo a realizacdo de novenas, confeccdo e decoracaoedeealtar



andores, oferta de alimentos, rezas e tercos, giras em terreiros, levantamento de mastros,
gueima de fogueiras, oferendas, procissdes com andores, entrefotestaculminacom

o0 Banho doSantonas aguas do riBaraguaiNo Porto Geral, em Corumb@ no Porto de

Ladario a populacédo se aglomera para assistir e partitmpaituais do banho, para brincar

com os cortejos, par@cebeméncaos e para louvar S&o Joado. As festas das casas e dos
terreiros sencontranmumacelebracaainica,publica,emcada umalas cidades.

O Banho de Sao Jodo, ritual que nomina e confere o sentido maior da festa,
consiste no gesto, solene para alguns e festivo para outros, de verter a agua sagrada do rio
sobre a imagem do santo, seguido de orac¢des, agradecimentdes megromessas. Os
celebrantes, ao chegar ao rio, aproximam os andores da superficie da dgua. Alguns devotos,
de forma circunspecta e ritualizada, lavam cuidadosamente a imagem de Sao Joao,
enguanto que outros, em meio a folia e descontracdo, atiramdaesruente a agua do
rio sobre o santo e o publico circundante. Mesmo nesse contexto de alegria e
desprendimento, as pessoas néo se furtam a agradecer a S&o Joao por suas gragas, a renovar
promessas e rezar em louvor a seu Santo de predilecdo. O Baesem&pa afirmacdo da
fé, a restauracao dos votos a Sao Joéo e o reinicio do ciclo de compromissos e cumplicidade

com o santo. Para muitos devotos, o Banho é a renovacao da vida.

Devotosdentro dano rio Paraguadando banho na imagem de S&o Jodo que esta no andor.
CorumbaMs. (Fonte:LAVALMA , 2010).



Ospreparativos parafestadedicada ao santo iniciasom a busca pagecursos
para realizla. Quando ndo provém das economias dos festeiros, sdo obtidos através de
donativos, rifas, venda de alimentos e até, em algumas comunidades, mediante o giro da
bandeira, destinado a arrecadar funplasa esse fimNovenas precedens aomenagens
do dia do santoNa manhé do dia 23 de junho, as imageasSédo Jododispostas em
andores cuidadosamente adornadostumam ser conduzidas, desde as casas de festeiros
catdlicos e dos terreiros de umbanda e candoralilfrejas para sereberridas lado a
lado junto aos altarepelospadresnasmissas dedicadas a Sa@ddem seguidacom base
no costume, éferecido pelos festeiros urafé da manha, com pées, salgados, bolos, sucos
e leite para criancas, primordialmente, e pessoas da comunidade.

Os espacos das casas, terreiros, centros espiritas, clubes, entreooatsos |
sao enfeitadopara a festa noturna. astro, no qual sera erguida a bandeira do sénto
retirado de matas préximas e recebe pintura e acabamento; os alimentos sdo preparados; e
o altar onde sera disposto o andor, a vista dos convidados, recalpeictsos finais, sendo
decorado com tecidos e flores.

No momento da festa dgvotoscostumam rezarterco, puxado por rezadores
experientestanto nadestas catélicaguanto nas deatriz afo-brasileira Em seguida, o
mastro, com a bandeira de Sao Jodo é erguido, dlasteasas e a fogueira é acesa. O
andor €, entdo, retirado do altar e conduzido pelos agqudtasfora do ambiente privado,
contorna potrésvezes 0 mastraom rezas €antorias e, em seguida conduzido em
procissdo em direcéo ao riafdguai. Durante o trajetis participantes do cortejo cantam
ladainha, dao vivas e gritos em homenagensanto

Dasresidéncias terreiros, clubes, associacdes, escolas, e até niesepos
andores saem as dezenas em procissdo a canontie, duandotem lugar o batismo
simbdlico das imagens do sanko final do ato sagrado, aharolassdo conduzidas de
volta aos seukcaisde origem onde as festas tém continuidade com baeguetailes
gue retnem familias, grupos de amigos, comunidades de bairros, entre outros convidados
dos mais diversos segmentos da sociedade.

Com registre de mais de um séculie realizacdop banhoocupa lugar de
destaque no calendario festivo e religioso das cidades, sendo que ja sedimmémcia
para além do contexto local, atraindevotosde seuentornono Pantanaljncluindo
assentamentos, fazendas e outras localidades que mantém ligagdimiea e cultural
com Corumba e Ladario teristas do estado de Mato Grosso do Sul e de outras regifes do

pais, alénde visitanteslas cidades de Puerto Quijarro e Puerto Sudaeazinha Bolivia



A devocéo a Sao Jo@xtrapola os limites de credos e religi@asCorumba e Ladario,
sendo cultuado por devotos catolickardecista® de religides de matriz aftwrasileira,
como candomblé e umbandes quaisSao Joae sincretizado como Xangé.

Na cidade de Corumb&om populacdo estimada em 110.8B6bitantes
(IBGE, 2018),0 Banho de Sao Joawonteceno Porto Geral, que abrangém@eaem que
se encontra Conjunto Histdrico, Arquitetbnicoe Paisagistico de Corumbépnhecido
conmo Casario do Portéombadapelo Ipharem28 de setembrb993 Os cortejos também
percorrem outros espagoeo entorno do Gnjunto Historico e Arquitetdnicq de
reconhecidémportanciana memoriairbanisticala cidade ea tradicdo da festa, tais como
a Ladeira Cunha e Crupequena viage aproxmadamente200 m de comprimeni@ue
liga a parte alta da cidade ao Raraguaie aPracada Republica defronte a quake
encontrao Instituto Luis de Albuquerque (ILA) a Catedral Nossa Senhora da Candelaria,

onde, na noite de 23 de junlmostuma serezada missa em louvor a Sao Joao.

Vista de cima da Ladeira Cunha e Cruz enfeitada para a festa de S&do Jodo desembocando
rio Paragua CorumbaMs. (Fonte:LAVALMA, 2010).

No alto da Ladeira Cunha e Cruz, enfeitada para o eViestejros alevotos
relinemsedesde o inicio da noite para descer com seus andores em direcdo ao rio Paraguai.
Ao chegar na Ladeir@rganizadores do poder publianuncian a chegada dos andoris

populacdp que aglomerad no Porto ou as margens da Ladeagyardapara assistir e



participar dos cortejodNo trajeto entre a pragdeonde se inicia a Ladeira,0 Porto Geral
os andores sdo saudados e acompanhados por peduserdas de musicos, ali dispostas
de forma intercalada organizada pelo poder publico municipataexecuta o tradicional

hino deSao Joao

(Fonte:LAVALMA , 2019)

A musica que sauda os andores € uma cadenciada ladambama que 0s
festeiros entoam no tragetle suas casas ao rio Paragparém,intercalada, em espacgos
de tempo regulares, por tema melddico executado em ritmo mais acelerado e alegre,
semelhante a um frevo, que contagia e embala os participantes. A alternancia continua, de
ladainha compassada e agitacdo carnavalesca, expresseiodessa celebracdo singular
de Séo Jodo, ao mesmo tengrounspecta &estiva movida por auténtico sentimento de
fé, pela gratidao e pela alegria transbordante dos devotos.

A maior concentracaale andores acontece proximongia noite quando
diversa procissdes se encontram na ladeira e se cruzam em meio a cumprimentos,
saudacgOes e muita fes@dodesdecortejossimples, com familiaguetrazem ao ripsem
opuléncia,a imagem de ssuSant®, até séquitosmaiores, acompanhado de grande
numero dedevotos ndo rararazendo nas maos lanterndsitas de papel colorido ade
garrafa pet, e que, a depender das psses festeiros, sdo acompantspor pequaos

grupos musicais que animaoa cortejoem todo o seu trajeto.



Orritual conta também compesenca docuruueiros, musicos que entoam
tradicionas cantos eritmos das festagla regido,0 cururue o siriri com suasviolas de
cochq confeccionadasne madeiranteirica esculpida eescavadam formato de violae
seus ganzas espécie derecoreca Bastante numerosos e atuantes no passado, 0S
cururueiros ainda que atualmenteem menor nimero, continuamdasempenhapapel
importantena festade Sao Jodcseja em Ladario ou em Corumbf.sua presencga nos
festejos ganha desfae devido aseu conhecimento e habilidade terem se tornado
patrimdniocultural sendo que Modo de Fazea Viola de Cocho foi registrado no Livro
dos Saberes pelo Iphan, no ano 2@0participacdo dos cururueirosorreem funcaalo
ritual dolevantamentalo mastro d santonaareado Porto Geralpréximoao local onde
acontece o banhoorio Paraguai

Em Ladariqg cidade de menor portalistante aproximadament& km de
Corumbae com populacao estimada &#.968habitantes (IBGE, 2018y festa acontece
na RacaCentral,onde se encontralgrejade Nossa Senhora dos Remédios. Nesse local é
organizado o arraial d8do Joad?antaneirocombarracas deomidas tipicas, bebidas e
artesanatogpresentacoestistica, quadrilhase shows musicai#\ praca € decorada com
luminarias em formato de balddmndeirinhavermelhas e brancamlhas de palmeira
com umdogueiracenogréficaA festa iniciasecom uma missa na Igreja, em homenagem
a Sao Jodao, onde ocorre o banho do Santo numa bacia batismal, e a bencdo dos andores
guealguns devotos levam a Igreja nessa ocasido. Em seguida a missa ocorre, no espaco da
Praca, o levantamento do mastro com a hemdd#e S&o Jodo. Participam do ritual
autoridades religiosas, festeiros e a populacdo em Jalatomo ocorre na cidade de
Corumbad, anastro é erguidoom a presencgolenedos cururueirggjue entoam melodias

e rezas acompanhadoss#ais instrumentdsadicionais.



>
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Praca Central de Ladério, onde acontece o Ardm&ao Jodo Pantaneir@-onte:
Dossié Banho de S&o Joéo, 2014)

Muitos festeiros trazem seus andores pgreaca, a fim de levés a missa ou
mesmoexporema apreciacdo publicdiante do palcpmontadona lateral da praca,
enquanto aguardamnaeia noite do dia 23 de junipara, juntossarem em procissao rumo
ao Portoda cidadeO séquito é ampliado pelos andores vindos das casascjuaario
pactuad@elo costumgrelnerse @ cortejo principalApés oBanhodo Santmas aguas
do rio Paraguaifesteiros e andores retornam para a praca ou para ayftiadaresa
fim decontinuarcom & celebracdes.

Dia 29 de junho, quando se celebra Sao Pedro, acontece o desmonte de andores
nascasas de festeiros e a descida dos mastros de Sdo Jodo, seja nas festas catdlicas ou de
matriz afrebrasileira, como nos terreiros de umbanda, quando aconéscedas de Pie
Velho, em homenagem a Xanddesse disse encerra festa de Sdo Jodo, conforme a
crenca e os rituais populares. E quando fecha o ciclo de celebracdo do Sangeaiabre
novo, com a escolha de festeiros e padrinhos dadestao seguinte. Como pratica ritual,

0 Banho de S&o Joéo se reinicia.

Modos de fazer pesquisa: caminhando com Sao Joao.

No ano de 2010ap0s o reconhecimento da Celebracdo Banho de Sao Joédo de
Corumbé&, como bem cultural de natureza imaterial de Mato GrosSol dimi solicitado

ao Iphan reconhecimentoequivalente, masem esfera federal. Paratanto, foram



encaminhados ao Institutom levantamento historiceobre o bempesquisa documental
em periédicos,bem comoentrevistas com festeiros immagensfotograficas de anos
anteriores. Considerado pertinente o pedido de regisr@32Reunido da Camara do
Patrimoénio Imaterial do Iphan, foi iniciadsua instrugdo técnica em 2013, apos a
complementacao de documentos.

Em 2014 uma primeira equipe foi contratpadaa realizar pesquisa sobre o Banho
de S&o Jodo e elaborar Dossié visando o Registro dd\@mse processo foi evidenciada
a necessidade de ampliacdo do recorte espacial do pedido inicial, restrito a Corumba,
passando a englobarealizacdo do Banho &o Jodo no vizinho municipio de Ladério,
onde a tradicdo também se manifeBta.2016,diante da ampliagdo do recorte territorial
e da necessidade de aprofundar os estaddgperintendéncia do Iphan em Mato Grosso
do Sulentendeu necessario compon grupo de trabalhale carater multidisciplinar e
interinstitucionalpara dar continuidade a pesquis@gando reestruturar e alimentar
Dossiécom informacg@es, abordagens e analises relacionadas a temas da celebracdo que
necessitavam de complementagdesiaccumento original.

Em 2018p Iphan assinoliermo deExecucdo Descentralizadama Universidade
Federal de Mato Grosso do Sp#ra dar prosseguimento a consolidacabaossié Banho
de Sao Joaofermatalo com base na série de demandas assinaladeSgrehlral écnica
do Departamento dBatriméniolmateriali DPI. O produto original serviu como referéncia
para a continuidade das pesquisas, que aprofundaram a contextualizacdo histérica e
regional e a interacdo entre os municipios de Corumba e Ladértizarda a diversidade
de matrizes religiosas e o aspecto do multiculturalismo no contexto da festa e a sua
continuidade histdrica, entre outros aspectos

A pesquisa desenvolvage segundo orientacdo tedrimetodoldgica da
antropologia, sendo sua abordagele carater etnograficdendo se beneficiado de
conceitos da antropologia da religidda antropologia da devoca® dos estudos afro
brasileiros tais como formulados por autoreemo Menezes (2004), Chianca (2007),
Braga (2012)Reesink(2005), PrandiZ001 e 2003)entre outros.

Foram realizadas diversas incursdes a campo a fim de proceder a observacéao direta
dos festejos nos periodos que precederam as celebracdes de S&o Jodmento de
realizacdo da festa e em periodo posterior aos festejos,oqaemateceu o desmonte dos
andores e altares de S&o Joédoretisadade mastros. No decorrer dos trabalhos foram
gravadas iniUmeras entrevistas com festeiros, devotos e autoridades religiosas € politico

administrativas. Do total de entrevistas, 25 foraavgdas e 15, conforme avaliadas em



sua relevancia e previamente agendadas com os interlocutores, registradas em video, com
o fim de elaborar a documentacéo audiovisual.

As festas, nas casas e nas ruas, rituais religiosos em igrejas e terreiros de
umbanda e candomblé, os procedimentos que antecedem as festas, as procissfes, o Banho
do Santo no rio Paraguai, a derrubada de mastros, dentre outros aspectos ritualisticos
relagonados aos festejos de S&o Jo&o nas duas cidades objeto da pesquisa foram registrados
em cadernos de campo, em fotografias e video, constituindo material a compor o Dossié
do Banho de Séao Joao, bem como o documentario audiovisual que o acompanha.

Levanamento bibliografico e documental foi realizado pela equipe, a partir de
diferentes fontes e referenciais analiticos do Banho de Sao Joao. Arquivos de jornais de
Corumba e ajuivo histérico de Campo Granderam tambémalgumas das fontes
pesquisadas pelageto que, mesmo apontando para evidéncias as mais antigas sobre a
festa de Sao Jodo, priorizou, por quest@esicas, como disponibilidade de material e
tempo da pesquisa, levantamentos mais detalhados a partir da década de 1940, entendendo
tratarse dedelimitacdo historica relevante o suficiente para expressar o aspecto tradicional
da manifestagéo do povo corumbaense e ladarense.

A etnografia se realizou a partir do dialogo o mais proximo possivel com os
interlocutores das mais diferentes masigdigiosas e das mais distintas instancias de fala.
Assim, para além de entrevistas e do registro direto dos acontecimentos relativos a festa,
houve um esforco metodoldgico pela pratica da observacéo participante, sendo que 0s
pesquisadores tomaram pade diferentes rituais religiosos e festivos, muitos deles a
convite dos préprios agentes locais; participaram de reunides de festeiros, visando a
organizacdo de suas celebracdes particulares; envokgeranas atividades de devocéo,
como novenas, tercogtocissées e o Banho do Santo; além de participar de reunides com
representantes do poder publico e da sociedade local.

Em sua apresentacdo a edicdo brasileira do cléSsicios de passagem
de A.Van Gennep, Roberto DaMatta (GENNEP, 2011) resgakao sociologo aleméo,
além deser o primeiro estudioso do social a tomar o rito como fenémeno dotado de
autonomia frente a outros dominios do sociplar a el e #Af al ar em vi da
ri tualii estabeleceuwddiretrizes importantes para a abordagem do tema, como a
necessiade de estudar o rito em todas as suas etapas de realizagdo. O autor chama a atencao

para o fato dos rituais comporem uma sequéncia sistematica de fases e que, para apreendé



lo em seus significados é preciso analisar para além de seu momento culmioante. C
indica DaMatta,

A interpretacdo de uma fase é sempre parcial e, por vezes, enganadora,
mas o estudo do momento anterior e do momento posterior é fundamental
para o entendimento do ritual. [...] O problema [...] (entre outros), € ndo
deixar de estudar momento anterior ao rito (as fases preparatorias), o
momento mesmo do rito e as suas sequéncias finais. E vendo toda a
combinacgdo de fases que se pode ndo s6 ter uma visdo globalizada de
todo o ritual, como também saber qual o ponto onde ele é mais
dramaizado. Este seria, teoricamente, o ponto critico que forneceria os
elementoschave parap seu significado. (DAMATTA. INGENNEP,

2011, p. 17).

Essa perspectiva orientou o esforco investigativo e analitico da pesquisa.
Considerando tratase de tema cophexo, multifacetado e extremamente abrangente, seja
do ponto de vista historico, cultural ou espacial, oj®yela multiplicidade de olhares.
Assim, a equipe foi composta por pesquisadoods experiéncia nas tematicas da festa e
da regido,provenientesde dstintas areas de conhecimento e atuagdo, tais como a
antropologia, a histéria, a geografeasociologia, a ciéncia politieletras, de forma a
permitir uma leitura ampla do Banho de Sdo Jodo. Os pesquisadores digdi@on
quatro linhas de inwtigacao:histéria da regido, religiosidade afboasileira, devocao
catédlica e poder publico e turismr®omado a eles, grojeto contou com a colaboracédo de
agentes culturais locais, de Corumba e de Ladau@ parceridacilitou o acesso ao
contexto soial investigado, além de sua experiéncia de trabalho e pesquisa ter favorecido
o didlogo com a comunidadé€Envolveramse com os trabalhos pesquisadores e
académicosle diversas instituicbes publicas académicas e cidtura

A equipe de imagem contou cqrofissionais do audiovisudD seu trabalho
foi realizado em consonéncia com a abordagem metodolégica da pesquisa do Banho de
Sédo Jodo. A equipi a campo acompanhada dos pesquisadores, 0s quais também se
valeram do recurso audiovisual para a pesgBmam gravadas entrevistas com festeiros,
com autoridades religiosas e administrativas, além de outros personagens ligados direta ou
indiretamente ao Banho de S&o Jodo, como cururueiros, migrantes e agentes técnicos do
poder publico.

Os levantamentos e tados realizados para a elaboracdo deste Dassié
Registrotiveramcomo objetivo identificar analisareferéncias culturais simbdlicagjue

fundamentanas crencas es festejos do Banho de S&o Jodo de Corumba e Ladd8p
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bem comocompreendeos significadosla devocéo e dos rituassgrado® festivosque
particularizam a celebracdede S&o Jodo nessas cidades pantaneiras.
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1. Banho de S&o Jodorio Paraguai, histéria e espacialidade fronteirica

1.1. A fronteira conquistada

Corumbée Ladarioas margens do rio Paraguaicalizamsena fronteira entre
o Brasil ea Bolivia, em Mato Grosso do Sul. Sua historia coincide com &efdges de
expansao colonial das Coroas Portuguesa e Espaeoldirecdo a porcéo central do
continente SuAmericanqg ediz respeito ao processo de formacao territorial do Brasil, uma
vez que sua fundacdo, como estratégia de ocupacdo humana e ndditdozirritorio,
permitiu a Portugal ampliar e assegurar seu dominio numa regido suscetivel a ataques e

invasoes.
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Mapa com a localizacdo dos municipios de Corumba e Ladautor: JodoVitor Scremin,
2019)

Os Tratad® que regulavam as disputas @sges territoriais entre as duas
poténcias colonizadoras no império ultramarino, como o Tratado de Madri (1750), o
posterior convénio anulatério (1761) e o Tratado de Santo lldefonso (1777), por seu carater
contingente e derrogatorio, apressacapnocessale ocupacao e defesa da regido cobicada
por ambas as metropoles (SOUZA, 1979). Desse movimento resultou a construcéo do Forte
de Nova Coimbra, em 13 de setembro de7517as margens doior Paraguai,
documentalmente a primeira ocupacao estatal portugussa @esa de fronteira; e, como

resposta espanhola, a fundacdo, em 1792, do Forte Bourbon, mais tarde Olimpo, visando
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propésitos semelhantes ao dos portugueses no controle do rio Paraguai, a principal via de
penetracdo ao centro do continente e de acessasaiquezas (MELLO, 1966, 105).

A presenca dessas fortificacdes implicou em desdobramentos significativos
para a ocupacao portuguesa. Trés anos apos a instalacdo do Forte de Nova Coimbra, sob
as ordens de Luis de Albuquergue de Mello Pereira e Céept&s,Governador e Capitdo
Geral da Provincia de Mato Grosso e Cuiaba, é fundada a Povoacgéo de Albuquerque, em
21 de setembro dir78. O nome, homenagem ao Governador da Provincia, ira confundir
se mais tarde com o da Missédo de N. Sa. da Misericordiaaat@uno rio Paraguai, que

ficou conhecida como Albuquerqt®vo. Da confusao de nomes surgiu posteriormente a

designa-«o0 de Corumbg§g, Afnome pel o qual er al

margem direita do Paraguai o (SOUZA, 1979),

relatos de viajantes e at® na correspond®°nc

contr8rioo ( MENDON ¢ ge,prezdv @ ambitd &dnjnistratipooa s
manut@&cédo do tributo a seu fundador (SOUZA, 1979). As razbes da criagao do povoado
saodistintas, mas condizem com a estratégia militar concebida pelo governo de Luis de
Albuquergue, na medida em que visava, ha perspectiva de alguns historiadores, a
construcaale novo presidio para guarnecer o territério portugués conquistado, ou ainda a
instalacéo de ponto de apoio ao Forte de Nova Coimbra na criacdo de gado e cultivo de
alimentos(MELLO, 1966). Qualquer que fosse o propdsito, o povoado pouco contribuiu
com esas funcdes nas primeiras décadas de existéncia, ggaisanteve praticamente
estagnado até meados do século XIX.

A fundacdo do povoado de Ladaéacontemporaneade Corumb& Tendo
sido o sertanista Jodo Leme do Prado designado a encontrar lugamoppapécerigir a
praca militar, vislumbrou na morraria préxima ao rio assentamento adequadovpara a

fortificada. O local, pedregoso e calcério, lagamostrou de dificil trato para a lavoura,

Aporque a terra era seca e,1%@ 86).Proxanodalipar a &
a 6 quil*metros rio abaixo, o0 capit«o Migue
de bacurizai s, prop2cios a qualquer-seg°nero

1. A respeito de Ladario, é importante destacar alguns aspectos que repercutirdo na estrutura formal deste
Dossié. Ladario ocupava, perante Corumba, posi¢do administrativa de reduzida relevancia, fosse no ambito
juridico ou no clerical. Nao havia parocogjnala cidade, estando todos os registros, incluindo batismais,
casamentos etc., de posse da Diocese de Corumba. Do mesmo modo, 0s processos crime eram protocolados
pela Comarca de Corumbd, sendo que os encaminhamentos para abertura de processosgussteeajuel
jurisdicional, até os anos 1920, eram exarados pelo segireldelegado em exercicio na cidade. Assim,

nao existem acervos publicos com registros longevos em Ladario, o que obrigou a centralizacdo dos
levantamentos e estudos nos acervos da ei@adumba.
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Lemedo Prado e sua companhia a fim de assentehoae produzir rogado enquanto
executavam o trabalho de formacaovda. Nesse local fundese o povoado de Ladario,

a 2 de setembro de 1778, que nasce cdimale dar suporte agricola a povoac@& d
Albugquergue. O nome, Ladario, homenagelacalde nacimento @ governador Luis de

Al buquer que, em Portugal . Lad8ri o Aconstit:
quando a Lei Estadual de 11 de dezembro de 1953, o tornou autbnomo e municipio

independente, sendovda também elevada a categoriadeactile 6 ( SOUZA, 1979,

Povoadode Ladariona primeira década do século Xgonte Album Graphico do
Estado de Matt@srosso, 1914/2006. p. 190)

A ocupacdo econdmica do Sul de Mato Grosso no periodo do Impédo
consequente fixacao adcindio na regidogdeuse por meio da criagdo extensiva de gado,
com a expansao da pecuaria do norte do estado, apds o declinio das minas auriferas de
Cuiab4a, e o deslocamento de rebanhos de Minas Gerais em busca de novosleampos
pastagem. O comércio do gado, praticado com a regido sudeste do pais, reaktexaes
de vias internas, por caminhos terrestres abertos ainda no século XVIII, que ligavam,
através de Goias, a regiao de Cuiaba a Séo Paulo e Rio de Janeiro, edmaissaanos
de 1800, a&omunicacdo da porcgéo sul do estado com Minas Gerais e Sao Paulo (LEITE,
2003). Aprecariedade dos meios de comunicacéo e acesso ao mercado consumidor do gado
bovino traduziese, ainda no século XIX, emmuitas queixas e na reivindégdo pela
abertura da navegacédo no rio Paraguaipgumiitia oacesso ao sudeste brasileiro através
do estuario do Pratamavia longa, porém, mais rapida e barata.
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Tal reivindicagc&o constituiu, de fato, um dos principais elementos das

complexas e cordditérias relacdes entre o Império do Brasil e a Republica

do Paraguai, sendo que somente ao final dos anos 1850 o Império logrou

obter o direito de trafegar pelo trecho paraguaio do rio Paraguai. Essa

navegacdo foi interrompida durante a Guerra, entrd 36869, e foi

retomada, de modo mais desembarac¢ado, ao fim da mesma guerra, quando

o referido rio foi aberta livre navegacao internaciof@UEIROZ, 2008,

171).

O fim daGuerrando trouxebeneficios imediatoa populagdo corumbaense
Ao contrério, segndo o Marechal Jodo Severiano da Fonseca, que por ali passou em 1877,
a cidade contavaom epidemias das mais variadas e com contingente expressivo de
imigrantes em condicbes miseraveis, possivelmente paraguaios fugitivos das
consequéncias draméticas geempuseram ao pais derrotado. De acordo com seu relato,
apenas os militares recebiam soldos, e de forma irregular, o que Ihes bastava somente para
alguns provimentos, enquanto que o restante da populacao jazia abandonado pelas esferas
administrativas liiraneas. Conforme narrou, diante das péssimas condi¢cdes de vida e da
falta de oportunidades de trabalho, parcela muito significativa da populagéo corumbaense
estava entregue dA(...) ” pse ®ifma ida fame edl® s ©n i m
miséria,dee mbr i aguez e da prostitui-«00 (SEVERI A
Com o advento da Republica, que trazia consigo a ideia de progresso e

civilizagdo como destinmcontestavetie uma nova sociedade, aliada a livre comunicacgao
com o mundo, decorrente daestura da navegacao no rio Paraguai, Corupdssou a
experimentar ciclos de desenvolvimento e crescimento llygiegarantiram lugar de
destaque no cenarieconbmicoregional e internacional, vinculandee ao circuito
comercial platino. Data desse periodinzio das atividades de natureza industrial da
regido, com implantacdo de charqueadas no curso do rio Paraguai e do grande

empreendimento ervateiro no cone sul do estado.
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O Porto de Corumbao inicio do século XXFonte: Album Graphico do Estado de
Matto-Grosso, 19142006 p. 110)

A fim de estimular a ocupacéo e o desenvolvimento econémico dessa por¢cao
do territério, o governo central promoveu politicas de isencédo fiscal para o comércio
praticado no Mato Grosso e aplicou altos investimentos no setor militar. No mesmo
periodo, a ecamia mundial vivenciou um fenbmeno expansionista de grande escala, com
acirrada competicao internacional por novos mercados, quando Alemanha, Italia, Espanha,
Holanda, entre outros paises, travaram luta para penetrar e dividir com Inglaterra e Franca
seusmercados consumidores no mundo, dentre eles -ansaticano. Somados esses
fatores, resultaram na atracao de capital estrangeiro que, na passagem do século XIX para
0 século XX, comecou a investir de forma significativa no setor industrial e mercantil na
regido sudo estado, tendo Corumbé como polo centralizador das atividades econémicas,
detendo o protagonismo e o controle em torno do capital mercantil e financeiro
(QUEIROZ, 2008).

Um elemento importante nesse novo contexto foi o estabelecimento de fluxos
migratérios internacionais bastante significativos na cidade. Modernas e amplas casas
comerciais, sobretudo de capital estrangeiro, se instalaram na area portuaria de Corumba e
a cidade passou a abrigar mais de vinte nacionalidades no periodo eneel 2880Tais
fluxos eram, sobretudo, compostos por europeus vindos de Portugal, Espanha, Italia,
Alemanha, Franca, Macedobnia, Inglaterra, entre outros. Mas, vinham de outros lugares,
como da Siria, Libano, Turquia, México e paises do proprio continente,daArgentina,
Paraguai, Bolivia, Chile e Urugu@LIVEIRA; JUNQUEIRA, 2016). Desta forma, o rio

assume novo papel para os habitantes da cidade, agora ndo mais no exclusivo sentido de
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transporte e comunicagédo, mas, sim, e sobretudo, de progresscserdaamo processo
de modernizacédo em curso na Europa e com reflexos no Brasil litoraneo.

A modernizacdo em direcdo a Corumba era conduzida pelasnélsados
vapores que navegavam rio Paraguai e que produziam impactos nas mentes locais
(SOUZA, 2008, pp31-41). Foi através do rio que novos conteuados da vida moderna
chegaamaté a cidade. Exemplos disso séo: a criacdo do primeiro periodico da cidade, O
Iniciador (1877), e as instalacdes de equipamentos urbdaisscomo cadeia publica
(1899), ohospitalde caridade (1904p telégrafo (1904% o primeiro cinematografo de
Corumba (1908) (BORGES, 2008) publicagéo, em 2014, ddbum Graphico d Estado
de MattoGrossq impresso em grafica de Hamburgo, com mai$@@ paginage 1400
fotografias,é um simbto da opuléncia econbmica e do espirito de modernidade que
animavaos empresariosorumbaense

Os editores explicitam a finalidade da obra na introducgé&o, afirmando que
se destinava a ser um guia de informagfes sobre asasmataEis, as
potencélidades dos me®de comunicacdo e dasdustriss de Mato
Gros®. Enfim, a intengéo explicitada era a de incrementar a economia,
vender a imagem de um estado moderno e progressista aos que o
desejavam conhecer (Souza, 2008, g6)75

Essas congstas advindas do ingresso paulatino da cidade na modernidade,
demonstrama incorporacdo de tracos da disciplina urbana, que incluiam medidas
sanitaristas do espaco citadino (OLIVEIRA, 2005, pp-4Bpe, @ mesmo tempo
impunham a sociedade local modosvder quereclamavam @bandoo dehabitos mais
antigos especialmente no acesso e uso do rio, conuaslavadeiras a sua margem
(OLIVEIRA; 2005, p. 39) e de homens que se banhavam nus ao entardecer (SENA; 2015,
p. 43).

Neste ambiente, na virada do séckIX para o XX, foi consolidaaluma area
urbara extremamente importante na histéria de Corumbéa: o Casario do Portesd thta
conjunto arquitetbnicd que atualmente compde Conjunto Histérico, Arquitetbnico e
Paisagisticale Corumbé tombado com&atriménio Historico Municipato ano dd.984.

O Casario é partenportanteda historia do Porto Geradaprépriacidade, sendo que seus
edificiosobedeciam a funcionalidade gemanavalas lices portuariasOu seja, as casas
comerciais e a fistiazagdo da mesa de rendammpunhanuma mesclale residéncia dos
comerciantes, deposito, atacado e varejo de seus negoethSceos da administracédo

estatal. Os elos desse Casario @puarte alta da cidade sevden por meio dsladeiras
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José Bonifacio €unha e Cruz, sendo essa Ultimamo destacado anteriormerdejia de
acessdradicionalao rio pelos cortejos de S&o Joéo.

Vista Parcial do Casario do Porto de Corunffante: Album Graphico do Estado de Matto
Grosso, 1914/2006. p. 345)

1.2. Afronteira vivida

Outro componente importante na compreensao do lugar e papel de Corumba e
de Ladério no processo de ocupacdo econdmica e militar do extremo oeste brasileiro € sua
posicao e sua condicao fronteirica. Corumba esta a aproximadarimartquildometros da
linha de divisa com a Bolivia, ondeencontra, no limite entre os paises, a cidade de Puerto
Quijarro.
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Vizinhanga entre as malhas urbanas de Corumba é8)lario MS) e afronteira com a Bolivia(Autor:
Jodao Vitor Scremin, 20}9

Vale observar que os termos limite e fronteira ndo séo sinondaasideia de
limite confere status de vigilancidiscalizacdo e, ndo raro, implica em construcdes
estereotipadas acerca da alteridade, a fronteira é concebida como territorio de contato, de
trocas sociais e econdmicas, como espaco de sociabilidade, porosidade e interacdo, ainda
que nao isento de contiedes e conflitos A fronteira é o resultado de vivéncias
construidas nos ambientes limitrofes e, como tal, € produto e pertence aos povos que a
compdemFOUCHER, 1991; MACHADO, 1998).

Nese sentido, ao final do século XIX, se a condicdo limitrofe comduzi
Corumba a um posto de relevancia na defesa do territorio Oeste brasileiro, a sua condi¢éo
fronteirica favoreceu o contato e o intercambio social e econdmico com o estrangeiro.
Assim, asfronteiras nacionais ou expandidas pelo rio, trouxeram aquela cdadei ar es d e
moderni dadeo (SOUZA, 2004) e o cosmopolitis
(OLIVEIRA; ESSELIN, 2015).

A formacgéo da vida fronteirica nesse espaco, para ser compreendida, deve ater
se ao processo de ocupacdo dos dois lados da dhis@ortante destacar o surgimento
de Puerto Suarez, nacleo urbano fundado em territorio boliviano em 1875, distante de

Corumba cerca de vinte quildmetros. Tragade ocupacao estratégica, considerando que
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o oriente bolivian@aindaestavgpouco habitad e com risco eminente de apropriacao por

sets vizinhos, Brasil e ParaguaiTal como Corumba e Ladario, em Puerto Suarez as vias
fluviais foram decisivas na geopolitica de ocupacaorsteucdo do espaco fronteirico,
movimentos que ocorreram em diversos serd&l e com alcancesociais distintos
permitindo que fossem elaboradas formas diversificadas de interagdes nos campos sociais,
econdmicos, politicos e culturais que terminam por compor suas historias.

O contato fronteirico foi estimulado, dentre outros rego pelo Acordo de
Roboré(1958), cujo objetivo central era tracar negociacdo global que pudesse resolver os
problemas entre Brasil e Boliviapagando fA(...) ressentimento
1975, p. 155). Este Acordostituiu novos parametros conuggis entre ambos 0s paises e
favoreceu o transitala populacédo fronteiricatravés da linhale divisaem ambos os
sentidos(OLIVEIRA; ESSELIN, 2015) Isso permitiu que novos fluxos migratorios
internos a Bolivia fossem estabelecidos ao final dos anos 1960 e inicio dos 1970, atraidos
pelas possibilidades econémicas que haviam naquela regido e potencializadas pelo Acordo.

Outro aspecto relevante na Hmacdo dessa fronteira fai construcdo da
ferroviaque, de acordoomSilva (2009) redefiniu os parametros sociasss regidoEm
1948, foi fundada, no limite com o Brasilcalade de Puerto Quijarrdistando cerca de
dez quildmetros de Puerto Suaezinco do centro de Corumbde onde partiam os
comboios par&anta Cruz de La Sierr@simigrantes chegama regido por seus oficios
naquela obra se voltaram para ocupac@salternas na dindmica socioeconénuoa
lugar, desempenhando fungdes taisno domésticas, serventesitre outrasParaSilva
(2009) os bolivianos passaram a exercer fortes e amplas influéaciéda dos brasileiros
fronteiricos indo desde questdes laborgigaticas comerciaistéhabitosalimentares.

No inicio dos ano4970, conformeapuamos em arquivos particularesa
possivel identificar um fluxo rotineiro de pessoas e mercadorias na linha de divisa entre os
dois paises tanto que havia um servico de transporte terrestre, oferecido pela Viagcédo
Ladarense, que operava no trecho entre Ladario e Puerto .SHare¥972,fruto de
articulacbes eécomerciantes locais com fiitosde ambos os paises, foi inauguradaa
ponteinterligando a area limitrofe, demonstrando a necessidade de tornar perenes elos
comerciais, de transporte e circulacao de pessaafaiorescontribuiram para que novas
dindmicas demograficas fossem estabelecidas naquela frosem@do seus impactos
refletidos no cotidiano daddades de Corumbé Ladério

A presenca de bolivianos nessa area de fronteira produziu alguns efeitos sociais

muito interessantes em Corumba. De um lado, a cidade presepgpansdo do comercio
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popular, mediante a abertura dards, camel6dromos e pequenas casas comerciais,
conduzidos por imigrantes bolivianos que passaram a desempenhar papel importante na
vida econdmica na cidade, sobretudo para a populacdo de baixaEsesdgresenca

boliviana em Corumba ja era sentidamicio dos anos 1960, quando foi fundadoemtro
Boliviano-Brasileiro 30 de Marzo (CBB), um clube social cujmgpipal propésitoerafi ( . . . )

de natureza social, assistencial, cultural e recregpir@novendoconfraternizagéo e

interacdes entre nacionaisd ambos o0os pa2seso (LOI O; MARTIT N
224).

Do ponto de vista da espacialidade urbana, a cidade viu surgir areas como 0
AReduto S«o Framdistmo®RedremtBai,rreo o fiBecoo,
de Fatima. S&o espacos ocupados por bolivianos, e que, se por um lado constituiram locais
de resisténcia, por outro, era@measie marginaliza@o, em decorréncia de sua localizac&o
periférica e da prec@dade de estrutura e servigos publicos. Os proprios nomes dos lugares
i Beco e Redutd denotam, por si mesmos, aspecto pejorativo, que reforca o preconceito
com os imigrantes.

Por outro lado, a partir dos anos de 1980, a Bolivia se insere nas rotas de
comeércio internacional, especialmente Jap&o e China, com reflexos no cenario do comércio
e da demografia da regido fronteirica. Segundo dados coletados junto ao Instituto Nacional
de Estadistica (INE, 2006), a populacédo de Puerto Quijarro ampliou emnagdaxnente
50% entre os anos 1990 e 2001 (SILVA; COSTA; OLIVEIRA; PAULA, 2012)
intensificando a presenca e o contato idugrantes com a populacdo loc@ comércio
de produtos importados no pais vizinho acabou por inserir Corumbé& na rota do turismo de
comprasp que favoreceu a politica de desenvolvimento local que investia fortemente nesse
setor

Os bolivianosnfluenciaramem diversosaspectosla cultura da cidade, como
festasgastronorg, habitos de consumentre outros, e em diferentes set@esndnicos,
comoo comeércio, atravésag feiras livreg pequenas lojas populargse funcionandesde
0s anos 1950 até a atualidade (ESPIRITO SANTO, 2@183tor do turismaos fluxos
migratorios,entre outros. A presenca boliviana em territorio brasileiro ocorre em meio a
situacbeextremamente contraditorias, uma vez que, por um lamonama formacao de
lagos entre eles e os brasileirosmo através do matriménio (OLIVEIRA; CRREA,;
OLIVEIRA, 2017) eda devocao religiosa, por outro,sdo corriqueiras em Corumbéa
manifestagfes visivelmente preconceituogasendfobas em relacdo ao povo vizinho
(COSTA, 2015).
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1.3. Segunda metade do século X&pogeue crise

Corumbé estava na condi¢cdo de certrorbmico e sociatlinamico, suas redes e
malhas de infrastrutura estavam em vias de consolidacdo, permitindoieaete deste
dinamismo.Nos anosde 194019500 perimetro urbano da cidade havia se expandido e
seus limites estavam muito préximos do municéfe LadarioNeste periodo, uma camada
de sua classe média, com significativo capital acumulado, proporcionou o mais intenso
processo de industrializacdo da histéria daquela cidade. &pagés daxtrativismo de
minério de ferrama morraria ddJrucum, fosse pelmdustria da carne e diamportacdo de
trigo e algoddo da Argentina, as atividades econbmicas foram, substancialmente,
incrementadasaquelas década®©LIVEIRA; MONSSEF, 2016).

Além dessas, outras industrias deram nova configuracadraama cidade. Havia
marmorarias, fbrica de cerveja e refrigerantes, usina de pasteurizacao de leite e pequenas
fabricas de sapatos, dentre outras. Paralelamente, o ciclo de seca do Pantanal, de 1951 a
1973, produziu um rebanho bovino dmsideravetlimensio, segundo Oliveira e Esselin
(2015). Neste contexto, 0 cenario era extremamente positiva patade

Os anos 1970entretantoreservavanuma crise de propor¢dées muito grandes
paraCorumba Em razdo darescimento e modernizacdo do parque indudirasileiro,
notadamente no Sudestiasubstancial queda nos valores do minério de ferro e manganés;

e do fortalecimento da condi¢do de centro dinamico regional por parte de Campo Grande
(OLIVEIRA; ESSELIN, 2015, p. 138)que viria a se tornar capitdb estado de Mato

Grosso do Sulcriadoem 1979 a cidade enfrentou situacdes muito desafiaddkss

meados daquela década, a excecao da fabrica de cimento e da cervejaria, todas as maiores
indUstrias instaladas a partir do final dos anos 1940, estavarhafles trazendo
consequénciadrasticascomo o alto indice dedesempreg® o incremento do processo
migratéria Dess forma, entre os anos 1970 e 1980 os aspectos demograficos de Corumba
apontaram numeros muito significativos, uma vez que nesse periotid aeos sua
populacagraticamente estagnoiendq inclusive,oscilado negativamente de 81.88ih

197Q para 81.12%m 1980.

Uma das alternativas encontradas para enfrentar a crise trazida pelo fechamento
das industrias foi mvestimento ndurismg por tratarse de cidade localizada no seio do
Pantanal e as margens de um rio de elevada piscoskesdeatividadeporém,ndo €

implantoude formaplanejada articulada entre empresérios e poder pubkepcontrario,
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foi em grande partieuto de improvisosmesmo considerando algumas iniciativas publicas

de divulgacdo da cidade e do Pantaneamo no caso da publicacéo lilro intitulado
Corumbai Histérica e Turistica (I78-1978), patrocinado pelos governos do estado e
federal. Esse volume trazia informacbésicas sobre a cidade e noticiava o Pantanal como
lugar atrativo para a pratidaristica. Sobre essa atividade, PaiXd006) observa que
apenas em meados darsos del970 asatividades turisticas ligadas ao Rio Paraguai e ao
Pantanal ganharam contornos de empreendimento e de profissionalismo, porém de forma
muito rudimentar.

Os anos 1990 séo caracterizados pelo redimeasiento dos potenciais
econdmicos que a cidade possuia, na bpscauperar a crise instalada vinte anos antes.
Naquele cenério, tré&etores se destacaram na retomada econémica da @giéimeiro
foi o minerador. AGs aempresa de mineracdale terpotencializado suas atividades no
maci¢co do Urucum, seus impactos na cidadanfissentidos em diversambitos,pois
além de abrir novos postos de emprégerementoudistintossetores da economieomo
o comercial e oimobiliario, que aumenbu a demanda pomlugueisna cidadeem
decorrénciala presenca de profissionais aemgenheiros técnicogontratados de forma
direta ou terceirizados.

O segundo setor foi 0 darismo ch pescaquese mostrou melhor estruturado
no final da década de 199Gerecendo alternativas de acomodaces em hotéis, pousadas
pesqueiras e barct®téis dando a dimenséo da consolidacdo dos empreendimentos. Por
fim, as atividades tipicamente fronteiricas tiveram aumento significativo no arranjo
econdmico da cidade, inchdo substancial absor¢éo de méo de obra local e/ou importada.
Tratase do comércio internacional, incluindo as atividades alfandegarias, localizadas na
AGESAT Armazéns Gerais Alfandegados de Mato Grosso do Buda, porto seco da
cidade de Corumba, e dexponencial explicito da economia informal, que foi
redimensionada com a criacao e implantacdo da FeiraB®tasujos comerciantes eram
majoritariamente bolivianos, provenientes sobretudo da regido do altiplano do pais vizinho.

A feira, que funcionou gr praticamente duas décadas na cidade, até ser
interditada em 2013, era um espaco de comeércio popular, que atendia os segmentos mais
pobres da populacdo de Corumbéa, cemenda demercadoriagmportadas incluindo
vestuario, utensilios domesticos, eleket®nicos, alimentos, entre outros. Essas
atividades impactam em ambos os lados da fronteira, gerando niveis de conectividades e

interacbes muito elevados, como ressalta Costa (2013b):
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As feiras de rua, a Feira Br8®l, na cidade de Corumbéa, e o coonér

do outro lado da fronteira representam um terreno fértil em que a vida na
fronteira se desenvolve, propiciando as condi¢cdes para as interacdes
sociais e culturais, em torno das quais as vidas das pessoas ganham
sentido, negociando ndo apenas mercaslon®s suas identidades, ou

seja, essas feiras ndo representam apenas a possibilidade de geracao de
lucros (COSTA, 2013b, p. 472)

Com o turismo da pesca melhor estruturado e o turismo de compras se
fortalecendo na area de fronteira, a economia de C@roorhecou aponta para uma
nova vocacao de mercado. Nesse periodo, a Festa do Banho de Sao Joéo e o carnaval de
Corumba comegam a ser vistos pelo poder publico municipal como manifestacbes a
seem potencializadas como atrativos turisticos, reforcandesa na qual esse seria o
principal viés da reestruturacdo econdémica urbana de Corumba. Para tanto, deveria haver
forte acdo da administracdo publica no sentido de intervir na paisagem e funcionalidade de
seus principais espagos onde esses eventos gavaat o Porto Geral, no caso do Sao
Jodo; e a Avenida General Rondon, no caso do carnaval. Foi nesse cenario que se produziu,
entre o final dos anos 1990 até meados da primeira década dos anos 2000, uma das maiores
transformacdes na paisagem urbanaistdtia da cidade: o redimensionamento espacial e
funcional do Porto Geral de Corumbd, através do Programa Monumenta.

O Monumenta foi criado na esfera Federal, em 1995, através do Ministério da
Cultura (MinC) em conjunto com a dire¢do do Banco Interaeoice Desenvolvimento
(BID), com o objetivo de viabilizar um amplo programa de preservacao do patrimonio
cultural do pais. Olinda, Recife, Salvador, Ouro Preto, Rio de Janeiro e Sdo Paulo foram
definidos como locais prioritarios de intervencéo, logo @@artaConsulta do IPHAN
ao BID ser aprovada em 1996. Em 1998 a Organizacdo das Nacdes Unidas para a
Educacéao, a Ciéncia e a Cultura (UNESCO) firma Termo de Cooperacédo com o MinC para
execucdo do programa. A época, o modelo preservacionista brasileitidoe@mo
anacrénico, ou um legado de Getulio Vargas, que carecia de profundas atualizacdes frente
as mudancas politicas e econbmicas no quadro nacional e internacional (DUARTE
JUNIOR, 2010, p. 5%6).
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Esplanada do Porto de Corumba apoés as intervengbanisticaproporcionadas pelo
Programa MonumentéFonte: LAVALMA, 2007).

A insercdo de Corumba no Programa ocorreu em 2002, com a orientacdo de
gue a cidade serhitio Historico Urbano Nacional, cujas prerrogativas estariam em acdes
conjugadas entre governo, comunidade e iniciativa privada (DUARTE JUNIOR, 2010). A
esplanada d@orto Geral foi readequada do ponto de vista da espacialidade e da estética,
tendo objetivos bem definidos: tortea ambiente propicio a visitacdo e promocao de
eventos, bem como oferecer melhores condi¢des de estacionamento aos barcos hotéis, com
a constucdo de uma marina, além de observar uma série de aspectos relacionados com a
prépria histéria e tradicbes do povo de Corumba.

Atualmente, es® area revitalizada do Porto Geral acontece o Arraial do Banho
de Sado Jodo de Corumba, uma iniciativa da Roefeide Corumbd@ue compreende a
apresentacdo de shows musicais, concursos de quadrilha e tendas de artesanato, a
montagem de barraquinhas com oferta de comidas tipicas e bugigangas. No polo extremo
do conjunto arquitetdénico do casario do Porto de Coryrab&inal da ladeira Cunha e
Cruz onde se da 0 acesso ao rio, a estrutura permanece inalterada. Esse local, uma pequena
praia cuja area varia conforme o comportamento do rio, a populacdo usa para seu lazer,
fazendo dele uma espécie de balneario publigizado para banho, pesca, para lavar
automoveis ou como area de embarque para pequenas embarcacdes. E nesse espaco que
acontece todos 0s anos o Banho de S&o Jodo. E nele também que no dia 31 de dezembro

sao realizadas as festas de oferendas para lertam tal, o espaco foi preservado da
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intervencdo urbanistica a fim de que possam ser praticadas as tradi¢cbes religiosas e
sagradas do povo corumbaense.

De acordo com o arquiteto Jodo Bosco Delvisio, responsavel técnico pela
implantacéo do projeto de réafizacdo propiciado pelo Programa Monumeatsplanada
do Porto Geral é&ma area sensivel a intervencao, pois localizada entre dois elementos

extremamente relevantes: o Casario do Porto e o rio Paraguai.

[...] O trabalho, na ocasido, compreendeu adivéir aquele espaco de tal
maneira que pudesse adaptar e abrigar uma série de outras atividades,
como shows musicais, feiras, encontros, o usufruto da propria populacao,
um grande parque linear na beira do rio, e compatibilizar com o sistema
deatracacdéde bar cos. [ . .] Mas, especific.
foi propositadamente intocada, por conta de toda a cerimbnia que
anualmente ocorre 1& em fungéo do Sao Jodo. Também tem outros habitos
corumbaenses. Nos fins de semana a populacédo vai laliante, lavar
carro, muitos vao la lavar carro e aproveitam tomam banho para se
refrescar do calor da cidade. Isso € uma coisa que nao teve uma solugéo
de continuidade, sempre isso ocorfdas,] a reserva de intervencéo, ou
seja, andointervencdonocque gent e chama de f@dAPrainh
onde se d4 o Banho no Sdo Joao, foi proposital mesmo. Foi inclusive uma
condicao do préprio Iphan, de que a intervengdo compreendesse a area
do Porto em frente ao casario, mas que deixasse reservado, como ele é, o
Porto do Banho de Sdo Jodo. Exclusivamente por causa do.Banho
(Depoimento: J.B.U. Delvisio).
O visitante quatualmente tenzontato com esse espaco encontra dificuldade
em imaginar o quanto foi alterado nos ultimos vinte anos. Ao passear por essa area que
comporta um chafariz, uma concha acustica, espaco para realizagdo de pequenos eventos,
arvores com copas bastante largascba e mesas de praga, um estacionamento de barcos,
onde outrora ndo havia infraestrutura de marina, certamente nao identificara a paisagem
original desse |l ugar onde a cidade nasceu.
intervencdo que néo seepcupou em deixar nada escondido, camuflado. O que era um
elemento histéricopermanecethnistorico, o que era um elemento contemporafieou

claramente vis2vel oo.

1.4. Corumba, o rio Paraguai ea longevidade da Festa

Festas religiosas catolicas, que possuem tracos pagaos, tém raizes historicas
bastante remotas. A primeira autoridade catdlica a permitir, por escrito, que rituais de
outras seitas e religibes pudessem ser incorporados aos ritos catélicos, foi o Paja Grego
I, ao final do século VI. Quando o bispo Agostinho de Cantuaria o consultou sobre como

proceder diante do fato dos bretbes, recémvertidos, insistirem em manter
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caracteristicas da fé pregressa, como o sacrificio de animais (STENTON, 1971), o Papa
deu a ordem de ocupar os templos, mas manter rituais que néo ferissem a fé crista, devendo,
portanto, ceder A(...) "s tradi-»es b8rbar:
p. 63).

Foi com este espirito que festas, como a de S&o Jodo na Europa, puderam
associar, sob o crivo pragmético e vigilante da igreja, rituais pagéos ao culto a santos, o
gue | evou o aristocrata Chateaubriand (185
popul areso, considerar esse ti pwmoedpeessBoest ej o
harmoniosa entre religido e natureEaa através dessas festas, dedicadas a santos e
entidades sagradas, que o povo tinha oportunidadiar vazdo as agruras acumuladas ao
longo de um ande trabalho e baixos proventos, adquirindo, inckisigrta autonomia em
relacdo aos ritos oficia(BURKE, 985, pp. 13845).

A Festa de Sao Joapyena religido catélicaomenageia o personagem biblico
Joao Batista, acontenapassagem ddia 23para o di4 de junhoEmbora alguns autores
afrmem quea festa realizada em Corumba tenha chegado por méaos portuguesas
(TORCHICHACAROSQUI; 2010, p. 26)nao haelementos histéricos que comprovem
com exatidasuaorigem naquela cidade, nem mesm@eriodo em que ocorreBorém, é
possivel demarcar o p@siera com o Paraguai como 0 momento mais provavel em que a
festividade se popularizou em Corumba, uma vez que o adensamento populacional,
associado ao redimensionamento econémico trazido pela navedagdo Paraguai
possibilitou o estabelecimento de dindasicsociais bastante vigorosas naquela cidade
(CORREA, 1985), dando os contornos urbanos para sua efetiva incorporagdo. Como
informa o historiador Jodo Carlos de Souza, que pesquisou o fendmeno da modernizacéo
econbmica e social de Corumba, as festas jsrjin@ram tradicionais naquela cidade na
passagem do século XIX X (SOUZA, 2004, p. 333)

Em carta publicada peloiciador de 1° de julho de 1883, em sua sec¢do
Campo Neutro, 0 missivista registrou que na noite de Sdo Jodo a
animacao fora grande, com muitas fogueiras, muitas salvas e muitos
gatos pretos (bebedeira). Elogiou o fato de n&o ter ocorrido nada de grave
a lamentar, aal i ando gue oS amantes do fi
estivessem compreendendo a importancia de saber beber. Considerou
gue Corumba néo oferecia nenhuma distracdo e, quando ocorria uma
festa, ela se tornava verdadeiramente popular. O texto sugere que, ao
referirse ao popular, o autor pensasse nessa dimensdo de liberdade,
algazarra, bebedeira e desregramento, proximos dos rituais
carnavalescos. (SOUZA, 2004, p. 345).
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Souza (2004, p. 333)jue pesquisou o0 aspecto histérico do Sédo Joado de
Corumba,assinalague adestas eram noticiadas na imprensa local em diversas ocasifes,
sendo queseus estudos nos auxiliam a comprovar a longevidade dos festejos, quando
menciona registros daelebracdenos jornais corumbaens@dniciador em 1882 e 1883,
e no jornalAutonomiga, em 1908. Da mesma forma, sua pesquisa colabora no sentido de
destacartrés elementos marcantes da festa em Corumba igeeatificados nas
manifestacfes mais remotdss festejogpermanecem até a atualidadeualcance social,
o simbolismo daio Parguai, e acelebracdo do encontro e da diversidadd.adeira
Cunha e Cruz.

Entre os anos 1910 e 1930 néo foi possivel encontrar referéociasentais
do municipioque fizessem mencdes a realizacéo dos festejos, constiigiredo um hiato
para a sua histéria. Contud@ relatos de viajantes que visitaram a cidade nos primeiros
anos do século XX e que trazeegistros importantesobre os festejédsEsse é @aso @
obra Reservas de Brasilidade, do viajante Rezende Rohigualfoi possivel encontrar
importantes informacdes a respeito da cidade e, em patrticular, da Festa de S&o Joao.

Rubim (1939) ao passar pela cidade nos anos 1930, dedicou um capitulo
exdusivo para tratar da festéendo feitodetalhado relato a respeito das formas como as
familias se organizavam paes celebracBednicia seus comentarios afirmando que,
embora em Mato Grosso fosse comum comemor al
pat e [i sso acontecia] com tanta vVvibra-«o col
O povo fAmuito antes de chegar o m°s de ju
mobilizacdo de familias para os pregiavos, que incluia desdeo cuidado conas roupas
dasmocas até as procissdesem dos arranjos para festejos nas residénciaRubim
definiu o cortejo como fiprociss«o original?2
andor , ac. . .) carregado pel as mo - as, seg
acom@anhant es o, gue segundo o autor, teria u
colorida e expressia®p (RUBI M, 1939, pp. 14

Destacow alcance socialdosantoedadt a ao menci onar que
cortejo pobre ou rico, todas as classes levammagam ao rio e todas, desde a mais
modesta at® a mais suntuosa, recebem dos fi

151). Tendo como fonte o periddico O Autonomista, em edi¢cdo de 1908, Souza (2004),

2 Acerca das referéncias historicas aos festejos de S&o Jo&o na cidade de Corumba na década de 1930, a

hi storiadora L¥%Wcia Salsa Corr?®°a, em artigo intitula
contribuicdo do poeta corumbaense Lobivar Mattos, dgscreveu a festa naquela cidade em seu poema

iS«o Jo«o0d, publicado no |ivro fAAreltorare: poemas |
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em alusao contraria, adverte que ja na primeicada do século XX é possivel identificar
uma distin-«o0 entre as comemora-»es da el it
forma popul ar, r e a |l 3(S@Wz4, 2004, m 333). Konentanto, nes c a s a
cortejos em direcao ao rio Paraguadtima comum e indiscriminada dos festejos, ndo havia
distincdo entre os devotos. Como aponta o historiador, 0 mesmo periddico noticiou que
ADi versas i magens de S. Jo«o, apesar do <co
levadas em procisséo até otpaida cidade, em cujas aguas sofreram o indefectivel banho
t r adi (AutenanastaGorumba, 27. jun.190&): SOUZA, 2004, p. 333), sendo que
havia tantas prociss@es e andores quantos fossem os festeiros (Idem), caracteristica que se
mantém até os diake hoje

Em viagem pela Bacia do Prata, em 1911, o militar brasi#girobal Amorim
visitou as cidades de Corumba e Ladario, tdadado significativo relato sobeefesta de
Sao Jodo er@orumbd destacando rituais que perduram até os dias de pajeerimentos
com o Santo que ndo mais identificamos atualmente, como a imersdo da imagem de ponta
cabeca no rio

Os festejos da noite de Sédo Jodo, em Corumba, sdo interessantes.
Organizamse, na cidade, véarias romarias, que vao a beira do rio
Paraguay, ae mergulham S&o Jodo, de cabeca para baixo. Quando os
romeiros que vao encontram 0S romeiros que vém, uns e outros se
cumprimentam, com grandes attitudes genuflexorias. Ers@acantos
appropriados por todo o trajec(dMORIM, 1917, 453).

Duas décadawmais tarde, Rubim (1939) demonstra que a tradicdo se manteve
e, ao descreveo ritual que inclui a descida pela Ladeira Cunha Cruz, observou que a
tradicional viagueconduzia a rio, tomavase de genteamermo i t e, e dA(. . . ) a
é das mais festas, esperando a descida dos originais cortejos que levardo o santo as aguas
do rioo (RUBI M, 1939, p. 149). Mas, talvez,
na descricdo do que denomina comaspectonaissingulard a Fe st a: ALevar o
em charola, ao som de canticos alusivos a festa e merlgultdm todo o respeito nas
8guas corr ent d@ssée mododeeussivelpercelerdg@e)as festas nas casas,
as procissdes em direcao ao rio Paraguai e o banho no santo sdo praticas cughacomp

e dao sentido aos festejos joaninos em Corumba desde ao menos um século

2.De acordo com Alcestre de Castro (S/d), as manifestacdes festivas dedicadas a Sdo Jodo em Corumba,
ocorriam majoritariamente nas camadiaferiores da sociedade, tendo grande relevancia no calendario
religioso da populagdo e gmde alcance social. Contudo, esta também era celebrada nas camadas
superiores da sociedade. Exemplo disso estd em noticias de jornais que informavam a réalinaséta

em casas de familias abastadas e em clubes sociais, como o Riachuelo Futebol Clube, um dos mais
importantes da cidade.
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O mesmo vale para a cidade de Ladario. O poeta e memorialistdacédo,
ainda que ndo determine com preciséo historica a ocorréncia dos festejos joaninos naquela
cidade, apota, em seu livro Sopa Paraguaia (1983), para costumes antigos da festa que
permaneceram no tempo, destacando a importancia do ritual do banho para os devotos
ladarenses.

Pelas 23 horas e meia, suspersdiad baile. E as lanterninhas de papel,
semanas rges confeccionadas, comegavam a surgir, multicores. Velas
grandes de sebo, como pagamento de promessa, muitas vezes também se
viam. E o santo se desprendia do altar, sobre um andor enfeitado,
assomandse a porta em direcdo a rua, rumo ao rio Paraguksadm

por duas filas, tendo a frente o tirador de reza e o dono da festa. Era o
momento supremo daquela devocédo. (MACEDO, 1983: 26).

O rio Paraguai constitui elemento fundamental na cosmologia devocional de
Sédo Jodo. O rio esta sujeito ao ciclo das aglma$antanal, que determina periodos
regulares de cheia e de vazante, com aproximadamente seis meses cada, coincidindo
respectivamente com os solsticios de verdo, em dezembro, e de inverno, em junho, quando
ocorre a festa do Santo (GALDINO; CLARKE, 1997).

Antigamente era bastante regular o fluxo do rio Paraguai, em suas
enchentes e vazantes de seis em seis rmess de dezembro a junho

e de junho a dezembro, num ciclo normal e permanente. Dai era a crenga
do povo de que a partir do momento exato enaguowgem de S&o Joao

era banhada, o rio Paraguai comecava a baixar. (MACEDO, 1983, p. 27).

Essa coincidéncia de fenbmenos da natureza, ciclo das aguas, e de celebracéo
religiosa, conformou importante matiz para a fixacdo da festa, estando a l6gica da vid
pantaneira incorporada pelo sentido da fé. A festa de S&o Jodo marca o inicio da vazante e,
como tal, o novo ciclo da natureza que se inicia no Pantanal, com a abundancia de peixe e

0 aumento das areas de pastagem.
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Vista do rio Paraguai a partir do Porto Geral. Coru(Riodote: LAVALMA, 2018)

Na Europa, os festejos joaninos acontecem no solsticio de verdo, sendo
celebrado com varios rituais, dentre eles o de tomar banhos nos rios e mergulhar ramos em
suas aguas (BURKE, 1985, pp. 14#4). O historiador Helder Pachedoque dedicou
vinte anos de pesquisa a festa de Sao Joéo realizada na cidade do Porto, em- Portugal
destaca que durante o periodo oitocentista era comum nesta regido, as pessoas sairem na
madrugada de 24 de junho a fim de apanhar o orvalho, tocar na 4gua;Sganbaio
Douro e nas praias da Foz na noite de Sdo Jodo (p.162). Além de humanos, animais e
plantas igualmente eram levados até as fontes d"agua para serem ungidos e se@sirem livr
de enfermidades.

Pacheco afirma que ha um grande numero de pesquisas sobre o tema que
considera esses rituais praticados na festa de Sdo Jodo como continuidades das referéncias
pagas

iNesta esp®cie de universo m8gi co, a
constituem reminiscéncias do culto ao fogo. Orvalho e 4gua séo, também,
elementos ligados a tais crencas. Apanhar orvalhadas ou molhar as méaos
no orval ho e | avar a cara@Pd o corpo

Assim, além da fogueira, elemento mao do culto pagéo, os banhos nas aguas
também constituem uma caracteristica dos festejogoaéieiros, como evidencia o
hi storiador ao |l ongo dos dois volumes da s

demonstra que elementos da natureza, comogo éoa agua, associados a mitos de
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purificacdo e fertilidade na época sméstd, permaneceram com seus significados
ritualisticos de renovar, fortalecer e purificar os corpos ao serem cristianizados. Dessa
forma, aguas das fontes, rios e mar, juntamente as orvalhadas sdo dotadas de
propriedades sagradas na noite de S«o0o Jo«o.
nascer do sol ® bento, e cura todas as enfe
O ritual da ablucao é trazido para o Brasil, sendoeguéCorumba e Ladario
se manifesta no Banho do Santo, reproduzindo o batismo de Cristo por Jodo Batista, nas
aguas sagradas e férteis do rio Paraguai que, para os devotos, na noite de 23 para 24 de
junho, se transforma metaforicamente no rio Jordao.
Ao tratar da sacralidade e do carater milagroso do rio Paraguai e suas aguas,
Eunice Rocha (1997) recupera o mito de Sdo Joédo Batista e sua morte tragica. Numa das
versdes contadas por devotos corumbaenses, Jodo Batista, mandado decapitar pelo rei
Herodes, apoésolicitacdo de Salomé, em razéo de seu descaso aos galanteios da princesa,
teve seu corpo atirado a fogueira por seus algozes. Ao invés de gseiendecompese,
seu corpo, com o calor das chamas, tors®wada vez mais alvo e brilhante. Seus
discipubs, impressionados, tomarara para si € o conduziram ao rio Jordao. No instante
em que foi lancado ao rio, as propriedades purificadoras do fogo, consubstanciadas no
corpo de Jodo Batista, potencializaraennas dguas do Jordao, tornaadamilagrosas.
Idéntico fenbmeno prodigioso, na crenca de devotos de Corumbd e Ladario, se repete
anualmente nas aguas do rio Paraguai, no exato momento da passagem do dia 23 para 24
de junho, quando aquele rio se transmuta nc
feridas, com problemas de vista ou atacadas das mais variadas enfermidades, vao a beira
do rio, na noite de Séo Jodo, para se lavar e benefi@ar da gr a-a que | hes
(ROCHA, 1997, p. 33).
O rio que prové alimentos abundantes, que fecundaadem suas cheias
periddicas, que permite o transitar das pessoas entre fazendas, cidades e até paises, que
transporta o progresso e que propicia trabalho e renda, é, para corumbaenses e ladarenses,
0 mesmo rio da bencéo, do milagre, é a propria mora8aa@dodo. Suas aguas torrsen
tanto mais sagradas quanto a crengca em sua condicdo-mii¢aragualordaoi e sua
eficacia purificadora € potencializada pelo batismo de Saotandas vezes repetido pelos

devotos
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1.5. Aforca da Festa pressbeseligiosas e modelagens sociais

Aspecto relevante acerca das celebracdes de S&o Jodo, nas cidades de Corumba
e Ladario, é o movimento por parte das elitegtipak, religiosas e sociais, no intuito de
exercer controle sobre a festa do Santo. De um lado, a Igreja Catdlica buscou reagir a
autonomia que os festeiros possuiam em relacdo a organizacao e realizacdo da festa. De
outro, havia as tentativas das camadass abastadas da sociedade em organizar eventos
concorrentes a festa, com a finalidade de exercitar etiquetas sociais que serviriam para
conferir padrdo moral e manter as distancias sociais entre os diferentes segmentos da
sociedade. Por fim, havia a maniacdo das noticias relativas a festa, por parte de
periddicos locais, a fim de atender aos arranjos e interesses dos grupos politicos que 0s
dirigiam.

E no inicio do século XXde acordo com registros histéricos levantagos,a
festa gera impactos esetores eclesiasticos na cidade, quando a Igregrouinteresse
em regulamentar, e assim manter controle religioso e social sobre a Festa em Corumba. As
autoridades eclesiasticas compreendiam que a Unica forma auténtica e legitima de praticar
o Cristiansmo era através da paz espiritual e, em hipétese alguma, por nesicedss,
como a embriaguez e a fartura (BRAZIL, 2014, p.326). Um exemplo marcante € quando o
paroco Dom Cirilo de Paula Freitas, em 1916, editou portaria que normatizava a coleta de
dorativos para as festas, com o intuito de coibir a arrecadacao realizada por leigos e
diminuir sua autonomia (MARIN, 2004, p. 05). A Diocese de Corumbé considerava tal
praticacomo algo abusivo e pagads bandeiras, entretanto, com a imagem do santo,
aindahoje circulam nos bairros e povoados com o intuito de arrecadar donativos para

viabilizar as festas nas casas e comunidades de devotos de Sao Joao.
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Bandeira de S&do Jodo da festeira Vera Llcia, em passagem na comunidade de Porto
Morrinho (CorumbdviS) a im de arrecadar fundos para a festa do s@faate: Projeto
Banho de Séo Jodo Corumbadario, 2018).

Na busca por documentacédo mais remota, que permitisse uma perspaigiva
abrangentelesses aspectds festa, recorremos ao acervo de peridédicondtlito Luiz
de Albuquerque (ILA), em Corumba. Apesar das condi¢cbes desfavoraveis de conservacao
do edificio e de seu acervo, foi possivel localizar dois periédicos emebtado de
conservacao, sendo O Momento, com farta documentacao entre 1946 eth&®ihde
se mais rarefeito entre 1991 e 1997, ultimo ano que consta naquele acervo, e Folha da
Tarde, com boa documentacgéo entre o segundo semestre de 1958 e o primeiro semestre de
1976, ano que deixou de ser incorporado ao acervo.

Os estudos histéricosug fazem uso de documentacéo contida em periodicos
devem observar uma série de cuidados quanto ao seu cquiesdi®s interesses contidos
nos noticiarics, até a quem se direcionam as noticsabendo que estas com frequéncia se
pautam enparcialidades de opinides oriundasdariadas conjunturas politicksndado
em 1945, periddico O Momentdoi instrumento de posicionamentos politicos durante
toda sua existéncia, inclusive quando o temanexa manifestacdes populares como
Carnaval ea Festa de S&o Jodo. No caso desta, diversas interrupcdesicias davam a
impressao da suspensdo eventoguandosetratava deconduta politicanteresada dos
dirigentes dgeriodicq uma vez que gsoliticos rivais no podempodiam beneficiase da

divulgacao da festa e dos dividendos de sua popularidade
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Os anos 1940as 1960 sao marcados por diversantativas de interferéncia
na organizacao, realizacéo e alcanctedta. Mas, também, nesse periodiesta pode ser

vista através de um viés novo a

sua i

ncorpor a-

« 0

a

uma

At r

merece bastante atencdo é quando os periddicos fazem uso desta expresséao, por exemplo,

em not a

do

Joaninag Como ocorreramas o me mor a- » € S

jornal

O Moment o,
da

dat ado

tr adiOcusoo n a l

de 25

n (

dessa expressao podecorrer desentido banalizado, mas, po@denbémrefletir a leitura

particular doseditores do periédico queconhecien nos rituaisa forca popular que os

alimentava e moviaAssim o mesmo peridédico, em 1953 mencionava a festa como

tradi

regional o,

ci

heredit 8§ri

onal

menci

AC. .. )

0s 0, poi

2055, 11 deynho de 1953, p. 01).

' nosds geate pacsis o ordeira pa-

e

, associ

onando
esteanoemgrandpsr opor - »e s 0.

organi zadas

S

ando

os el

gue as
Dest aca,
guer nos

(0] cost ume

Avo 11 | Cormbd 3*=fcire, 25 de Junbo & 1047 l N qa6 ‘

As Festas Joaninas

Como decorreram as comemoragdes
da tradicional noite de_S. Jodo

Desde 0 cair da tarde de 23
do corrente s cidade jA estava
ein fests. Por toda parte se viam
foguciras, Gavsm-ss os  ultimos
retoqnes noe aloes de baile, es-
pouesyany, os fogos de® artifisio,
soltavamse glirandolas ute, ot
ohendo m noite de luzes o dé
ODR

A propor¢io que as horss avan-
cavam  crescia o animagio nos

gera), que es1d 34 cacnas, ¢ ou-
tea & o refoigamento. des patro-
{hng, para  perem  dmplantadas,
aletivamenic, ® ordem e a svguran-
4. para que 0 ‘PpovD. poasa, lisre
meats, festejar n teadigional noi~
te de 8. Jodo, a salvode (Ao pe
1igosos  bombardeios ¢ wem a8 )
narquia provocads peics que pioina vid:

Os ftr
cruzal
testo

RIO, 25,
do da a
nado nc
nova Id
o Prasit
via wvel
88 man
ros sin

pailes quo mlegravam Corombd,
desde oa maia ricvs ealdes até as
choupaons maid pabres,

Nas ruas era intenyo o movi-
mento e autos e pedostred Lm
tosno das fogiciras, alegres coms
panhiss assavamm hatates, chucine-
s o outres WAojares, numa ale-
gria comupicativa que da & noi-
to de S Jodo esmse cunho todo
especinl que caractoriz a8 tradi-

\ cionais eomemoragdon das festss
Jegitimemente populares

O povo sz divertiu @ nilo dei-
sou morrer & tradicko. Mas hi
W reparo que temos 8 fazér. 8
bem dn ordem ¢ da . morslidade
publicas. B im0 diz respeito a
elomentos sems critéeio o sem edu:
cagio que e infiltram cntre a

ra darem wvasfio 8 eeus baixos
jnstintos.

Matériafl A's

Tibuscio Valeriano da Costa, i;t:do‘.
Ofieial dd Rogistro Civil do dis- 1
irito da code da Comares de Coo

rumbd, faz saber quo pretendem

casar; Hermenegildo Vargas & La-
siohs Galarte. Ele natural deste
Iistado, nascido em Dourcador, co-
merea de Ponta Porfl, na dia vin

te o dois (22) de Maio de mil
novecentos e vinte e um (1921),
onferneico, salteiro, domicitindo &
residents  nesta cidade, fitho de
Loureago Vargas e de Dona Ms-
ria Spindola Vargas. Ela, satural
deste Extado, narcids nesta cida-
de no din vinte e nove (29) de
Sctembro  de mwil novecentos €
vinte ¢ oito (1928), de lides do-
Cite mmetalmiutican solteirs. residente ¢ do-

f est a¢Fontko@ Mdmeraos rd .

be pital nfissdes re- >
E‘ios’:- r:;?: .:el:o 'l'tl‘::lhl‘\nu‘: 0])2::;
C!‘UZ:;I'
A nal de
Edital n. 1594 |aprov;
consid

d

446, 19 de junho de 194f3. A1)

ement os

AC. . .)
ainda,
clubes,
da cel

35

AC. . .)
tradi -
gue n
quer

ebr a- ««¢



Os devotos mantinham suas formas particulares de organizar e realizar a festa.
Em 1947, por exemplo, com mat®ria intitul ac

destacava que a Festa de S«o0o Jo«o daquel e

autosepedestreso, desde o <cair da tarde do d
regi strados: O rio como elemento constituir
feitos os batismos no Porto Geral o; o al ca
reail za- «0 da mes ma, ao mencionar gque os fest

at® as choupanas mais pobreso (O Moment o,
manutencdo dos festejos de Sdo Jodo, e de seus rituais, também foi verificada em poema
intitu | ado i S «e Y.JRanzé& ¢publicado no mesmo peridodico em 1951,
particularmente nosversosquemenci onam f@Aque o0 povo vali p a
|l evando para o rio o santo em andoro (O Mon

Ao final doséculo XIX e inicio do XX osjornaispassaram a expressar um
conjunto de anseios carreados, principalmente, pelos sentidos de modernidade que estava
em cursanaguele momentd&uaprincipal metaeradivulgar e destacatitudes eeventos
promovidos por paelas da sociedade que demonstrassem seuspropoésitos e
comportamentoss distingdes sociaisseobediéncia a certatiquetas sociais. A forma de
pensar e dee comportada elite alimentada e divulgada pela midia a época, consistia
numa espécie deagrdo comportamental, um livro de etiqudt@®URY, 1999, p. 80).

As camadas superiores da sociedade corumbaense demonstravam interesse em
realizar suadesta em clubes sociais importantels cidade,como o Riachuelo e o
CorumbaenseTratasede uma disputa por apropriacées de espacos sociais que este evento
propiciava. Se por um ladg a Igreja Catdlica reivindicava seu poder espiritual sobre o
santo e sua histéria, pretendendcctartrolesobre a organizagao e realizagdo dosjfeste
religiosos, as elites compostg principalmente, por comerciantes, fazendeiros e
industriaisgvocava sua superioridade moral e nobeErgestos, septontudo, ambicionar
qualquer controle sobreraalizacdo déestapopular

Havia uma disputa pelo podernsbdlico (BOURDIEU, 2002) que aebta
propiciava e ainda picia na cidade. O Riachuelo Futebol Cluhmdado em 1915, e o
Corumbaense Futebol Clube, fundado em 1910, ambos com suasstedelecidadesde
0s anos 1950eram locais de realizacdo de &ss$ joaninosTratase dos clubes sociais
mais refinadosla cidadenos quais a elitdisputava, além da hegemonia futebolistica, os

espacosle projecéo social no contexto da festa do Santo
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Os jornas ilustravam as formas comoestade S&o Joderapromovidapelos
segmentos superiores da sociedade Idga 1953, em nota assinada por Z. Trindade,

intitulada 60 S«o Jo«o no Riachuel 06, 0O p¢
organi zada pelo Riachuel o Futée euttaodoiedddé ub e, (
corumbaenseo (O Moment o, n. 2 Olvianiente, @05 de |

denominarers e por Of i nos-8edeumaexatatdo de@rupo,tao mdsmaov a
tempo em que estabeleciam um cont rtimhpnont o ao
acesso. Um ano antes, a colunista ZizinhabBima no mesmo periodicO Momento,

Corumba, MT, n. 1.719, 17 de junho de 1952, ppd@)jlassinava nota em que comunicava
festa A" caipirao a se reali zar nseoFutebbla 22 d
Clube, organizada pela Diretoria da Escola Profissional Feminina, que pertencia a
Assisténcia Social Feminina de Corumbal iniciativafilantropica, segundo a missivista,

era

[...] digna dos maiores elogi¢s.], por visar amparameninas pobres,
dandolhes asgitércia religosa, escolar e profissional. Precisamos muito
amparar essa classe pobreg gada dia mais se precipita noshd das
quesbes sociais, unicamextpor nao terem tmna infanciaorientado
segrra(O Momento, n1.719, 17 de junho de 1952,(4).

A colunista chama a atencao dos leitores para o mlmgkivoi c 0 mo s e por t &

essas mocinhas que se intitulam empregadas para$esri dom®sti cos em no

pois, alémde ndo saberem fazer o servico, aindaru8a( . . . ) de fei o vocat
m2 ni ma delicadeza, desfiando diante de nos
portanto, Amocinhasodo desprovidas de fisei va

Mais adianteesclarecequa f e st a sdrdrealizadpapr r ameni nas r
e talentosas, usando de suas inteligéncias e graca, num amplexo sincero para com as menos
favoreci daso. Afir ma, ainda, qgue as Ameni
di vertimento para dar uma c asGorugbdaii,che ~“ s p
1.719, 17 de junho de 1952, pp-04). A forma como encerra a matéria entona todo o
sentido que esta contido na realizacdo do evento, bem como os simbolismos inscritos nas
formas como separa amermnmimopas nheasdpaivergs e da
juntas, ainda que em condi¢des distintasieglida que aquelas ingressa NOSSservicos
domésticos nas casas dessas ultimas.

A despeito de que as cidades de Corumba e Ladario viviam, no inicio dos anos
1950, um processo de industrializagfiwe exigia qualificacbes profissionais e novas

formas de comportamentos sociais de uma populacdo que estava em crescimento bastante
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acentuado, o relato jornalistico aponta para uma distingdo social que acompanhou os
festejos joaninos em ambas as cidadefjlgar pelas matérias jornalisticas desde a
passagem do século XIX para o século XX, quando davam énfase ao comportamento
desmedido e desregrado de alguns representantes de segmentos sociais desprovidos de boas
maneiras e decoro social (SOUZA, 2004).

Muitas das matérias referentes aos festejos de Sao Jodo, mencionavam o fervor
popular com o santo ao mesmo tereptque reclamavam do poder publico maior controle
policial sobre os excessosaficados por participantes da festa e da populacéo et gera
comalimento e a obediéncde habitos civilizados.

As varias formas de intervencdo das autoridades para controlar
certos habitos e praticas da populacae tais como a da Igreja, em
relacdo as procissdes e ao banho do santo, ou a da policia, contra
certas dangas, jogos e corridas de animais, a fim de instaua ordem

e o0 siléncio? podem ser entendidas dentro do contexto de
estabelecimento de um novo modo de vida na cidade, até mesmo de
acentuar a disciplina de trabalho. Dai, viam a necessidade de
extinguir tradicbes ndo condizentes e promover a repressaooa
desejo de se divertir livremente. Mesmo que as autoridades
mencionadas agissem por razdes distintas (oposicao religiosa e legal
as formas populares de diversdo), possuiam em comum a pretensao
de controle sobre o tempo livre dos trabalhadores. (SOUZA, 20(.
344).

Em outros termos, era a perspectiva moralizadora de uma elite que se queria
moderna e educadaque reivindicava seprotagonismoem meio a expressao da fé
popular. Mas, a julgar pela data de realizagdo da festa no clube social, 22 deajunho,
como indicado na matéria do jorna, mesma elite que se dirigeo Riachuelo e
Corumbaensegara desfrutar dafesta conforme seus padrées moraispara praticar a
caridade, com indisfarcavel interesse proprio, se mostrava suficientemente eatent
interessadaa festa do pov@ ponto de reservar o dia 23 de junho aos festejos tradicionais
de Sao Jodo. Certamente nesse dia, 0s devotos de origem mais abastadartasiarse
ao fApr azerdeeonduzir scuandpres ao 0o Paraguai, em meio amrcda
celebracao popular.

Tratamos aqui das formas como os periddicos locais mencionavam o
comportamento dos festeiros em comemoracdes em clubes fechados ou quando da descida
pela Ladeira Cunha e Cruz. Nos anos 1940 ficava claro que o centro de sozs;obse
estava nas formas de proceder daquele grupo social, que tinha por interesse exercer o

controle moral da festa.
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O povo se divertiu e ndo deixou morrer a tradicdo. Mas, h4 um reparo
gue temos a fazer, a bem da ordem e da moralidade publicas.d&isso
respeito a elementos sem critério e sem educacdo que se infiltram entre
nossa gente pacata e ordeira para dar vazao a seus baixos instintos (O
Momento, n. 446, 25 de junho de 1947, p. 01)

No sentido estrito, Obai xos instintos:¢
praticas sexuais e na violéncia. Mesmo sem expledaeseestariadandovazao naquele
momento, € possivel compreender que se tratava de uma vigilancia quanto ao pudor e a
sgyuranca. Consideramos igualmente importante o fato de a gestdo de Prefeitura ndo estar
sob o comando do grupo que dirigia o jornal, dando, desta forma, a conotacao politica como
viés paraquestionar, send@ relevancia social que festa continuava possyirdo
capacidade organizativa do evento por parte dos opositores

Da mesma forma que o poder publico e alguns segmentos da elite buscaram
exercer influéncia e mesmo controle sobre as celebragbes de S&o Jodo Batista, autoridades
eclesiasticas, de modo gerehham certa desconfianca em relacdo a algumas préticas
cerimoniais do povo que destoavam das prescritas pela igreja. Eunice Rocha (1997) aponta
gue em épocas passadas houve severa proibicdo ao ritual do Banho do Santo. De acordo

com a historiadora:

[..] o péroco, ndo conseguindo compreender o quanto essas
manifestacdes religiosolcldricas representavam para o povo da cidade,
solicitou forgas policiais, nas principais ladeiras da cidade. A represséo
diminuiu, em parte, os festejos, mas ndo o0s extingodwgue as
procissdes passaram a descer pelos estreitos caminhos mais distantes, que
davam acesso as margens do rio ou as cacimbas. (ROCHA, 1997, p. 49)

Tais medidas, como acrescenta a autora, ndo chegavam, no decorrer do tempo,
a interferir no curso norah das festas do Santo. De qualguer modo, os clérigos se valiam
de alternativas para contornar a resisténcia poputaa celas consistia erarticula a
organizacao e realizacao de evsrimilares,quepudessem conteralcancelos festejos
joaninosna cidade. Neste aspecto, o ano de 1953 parece bastante significativo por terem
sido anunciados e noticiada® periddico O Momentaeventos concorrente® de Sao
Joao

No dia 19 de junho, em matéria assinada peloAR&nio Wask, intitulada
oOParab®ns ao Povo Cat:-lico de Corumb806 (O I
02), o jornal divulgou a nota de agradecimento do paroco ao povo de Corumba por sua
participacdo em missas e procissao, bem como a forma como as mées eestigtaram

seus filhos e filhas. Ele destacou a participacdo da Banda do 17° Batalhdo de Cacadores,

39



do Exército Brasileiro; fez mencgéo a Associacdo Comercial e aos comerciantes por terem
fechado suas portas durante a procissdo; e agradeceu entusiaséicanpessoas da

maconaria.

Matéria assinada pelo Pénténio Wask, Cura da
Catedral d&€orumba 1953(Fonte: O Momento, n. 2062,
19 de junho de 1953, p. 02)

Dois aspectos podem ser observados nessa nota de jornal. O primeiro diz
respeito ao motivoal pr oci s s « o0, gue se tratou, no di :
apoteosealdesttso st i al 6, mani festa-«0 que, se teve
perdido no tempo, pois ndo foram encontrados registros ulteriores. O segundo esta
relacionado aogriodo de realizacéo do evento, as vésperas da Festa do Banho de Sdo Joao,
evidenciando uma certa concorréncia, tanto mais que o texto € encerrado com agenda de
eventos associados, afirmando que o m°s de
terenps a proci ss«o de S«o0o Jo«o e Sanldem Ant lni
p.02). Mesmo com todo esse empenho da igreja em concorrer com a Festa do povo, esta
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obteve, naquele ano, forte impacto no periddico local, que noticiou a festa comatdrilha
e tradicionalO Momento, n. 2.067, 25 de junho de 1953).

Apesar de atitudes coibitivas de setores da igreja, havia parocos que se
empenhavam em promover a proximidade com a manifestacao popular. Da. Zizi, festeira
ladarense com 84 anos, narra algapsodios que apontam para esse movimento. Ela
conta que muitos padres que passaram pela cidade de Ladario ndo apenas eram
apreciadores das festas, mas delas participavam ativamente. Era costume, como esclarece,
haver casamentos de fogueira, unides matriai® que se firmavam e legitimavam
mediante bénc¢éos advindas do ato dos noivos pularem juntos fogueiras nas noites de Sao
Jodo. Nas festas que promovia, havia padres que iam para, além de outros motivos,
sacramentar os casamentos de fogueira. Tem vigqw®nao aceitam participar desse
ritual, mas , |l embra el a, Ain-s t2nhamos pad
padre Libeato, o padre Emilio, o padfRogério.. eldivestia batina e dizia assi@quem
€ que vai dancar comigdAté eu dancei com ele aqui, dancei la no [assentamento] 72,

dancei ¢ om,eealtde bom] Tao alepr® (Exisa Oliveira, Zizi, 2018)

Dona Erziria, também conhecida como Zizi, é ialoexama das festeiras de S&o Jodo
mais antiga de Ladario. Ladari@-onte: Projeto Banho de Sao Jodo Coruinddario,
2018).

Devia ser muito recompensador, para os padres, ser cumplices da devogao
sincera do povo. No caso dessa festeira, hd um aspectddnipa se destacar a fim de
entender a dimensé&o e a complexidade do dialogo religioso que prigstsa:dona Zizi
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€ uma lider religiosa do candomblé, uma yalorixa. Naquela noite de S&o Joao, nos confins
do Pantanal, movidos pela sensibilidade quenantia fé no Santo, bailaram juntos um
padre e uma sacerdotisa. E nesses momentos que o sentido do sagrado se realiza, em sua
poténciamagicaldgica e afetiva.

Mais recentemente, motivacao equivalente propiciou experiéncias de Pe. Celso
Ricardo, que estafeente da Igreja Santuario de Nossa Senhora dos Remédios, em Ladario.
Ao relatar sobre o trabalho desenvolvido durante nove anos na Igreja Matriz de Nossa
Senhora da Candelaria, na cidade de Corumba, ele ressalta seu apreco e cuidados com a
devocao do paw.

[...] Eu fui o Unico Padre, que quando trabalhéi éor exemplo: a festa

de S«o0 Jo«o ® uma festa que mistura
uma mistura de folclore e religiosidade ai eu consegui trazer a festa

para dentro da Igreja. Entdo, due os nove dias, nos realizavamos,

como realizamos aqui [em Ladario] o Banho de S&o Jodo dentro da Igreja.

E depoi s, no di a, o andor desci a,
todos os outros andores, né?, Com as musicas, as dangas, com tudo aquilo
que téndireito de fazer. (Pe. Celso Ricardo, 2018)

No depoimento fica evidente ndo apenas o esfor¢co pessoal do sacerdote em
aproximar a igreja da festa, como também sua perspectiva complacente em relacdo a
celebracdo popular que, em sua visao, inclui masicgadanudo aquilo a que [0 povo]
tem direito de fazer! Sendo a festa de S&o Joéo tradicionalmente um evento de celebracéo
e jubilo, que se caracteriza pela alegria, pelo desprendimento, pela animac¢éo dos bailes,
pelo excesso de bebidas, entre outros remmzi postura do paroco da Diocese de
Corumba e de Ladario se mostra bastante respeitosa com 0s costumes do povo,
demostrando, entre outros aspectos, que a igreja, em meio a diversidade de ideias e atitudes,
pode manter praticas inclusivas em relacdo aghley e os rituais populares.

A despeito dos interesses e disputas travados pela Igreja Catolica e pelas
camadas sociais mais abastadas, a festa prossegue, pois sua condicdo de existéncia, como
demonstram as narrativas do Padre Celso e de Da. Zizinektanéo se vé. Para além da
moral, da etiqueta, dos preceitos da igreja, S&o Jodo € o santo que agrega, que salva, que
proporciona prazer e alegria. Ele esta no coracéo dos devotos.

Resta agora analisar o lugar e o pagel Poder Publico Municipal na
concgcao erealizacdoda festa, atuando ensetorescomo divulgacéo, seguranca,
vigilancia morale promocaacomerciale turistica No caso d SdoJodode Corumba, esse
processo coincidiu com profundas transformacgdes que a citleeiou a partir do final

dosanos 1940 e foi relativamente longo.
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1.6. O poder publico e a festa de Sdo Joao

A partir do final dos anos 1940, e matentuadamentes anos 1950 e 1960,
ao mesmo tempo em que se observa a continuidade dos festejos pautados em seus tragos
populares e ritualisticasmracteristicos, percelse a presenca crescente da municipalidade,
gue atua no sentido de organizar a festa, fiscaligali@ar sua realizacdo. Trase de um
processo que se desenvolveu através de paulatinas agdes que visavam, a principio, garantir
ordem no decurso da festa, fosse nas casas dos festeiros ou na Ladeira onde @ealiza
festado Banho do Santo

A presena do poder publicgpode ser observada através de pequenas notas
publicadas, por dois anos seguidos, em periddico local. O Capitdo Delegado de Policia
publicou, em 1951, em edi¢éo do jornal O Momento uma nota a respeito do comportamento
derivado dos abusae consumo alcodlico de participantes da festa. No ano seguinte, a
mesma autoridade publicou outra nota a respeito do uso de fogos de artificio durante a
realizacdo da mesma. Recomendava moderacdao, evitando locais onde tivesse aglomeracoes
de pessoas e eigamentos inflaméaveis, como postos de gasolina. Ao final salientou que
exerceria fAsevera vigil®©nciad para o cumpr.i
1184, 23 de junho de 1952). Nos anos de 1960, em resposta as noticias que criticavam
omissdes do pter publico, foi evidente o aumento da presenca policial na Ladeira Cunha
e Cruz e a consideravel melhoria na iluminacéo publica dessa via.

Consideramos os anos de 1962 a 1965 cpentndoimportanteno processo
de getdo da municipalidade sobreesta. $so porque néo foi possivel constatar interesses
diretos da administracéo publica municipal sobre este evento em anos anteriores, uma vez
gue se limitava a ac6es pontuais como a do Capitdo Delegado, ou reparos na iluminagao
publica na area do Porto Ger@ (Momento, n. 2.061, 18 de junho de 1953). Contudo,
naqueles anos ficou evidenciada a existéncia de propostasraaigentesobre o evento
Fal amos aqui da OFest apethdref@taraqunicipahna Breca 6 |, or ¢
Generoso Poncdlguns jorrais davam destaque a este evento, memcionar a Festa do
Banho, dandéhe uma estranha destinacdo de obscurantismo, o que denota, em Nnosso
entendimento, uma evidente concorréncia que o poder publico estava estabelecendo.
Exemplo disso esta no noticiarpue tr atava deste como o Aj 8
Fincadoo (Fol ha da Tarde, n. 1.131, 25 de |
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uma Aopera-«o arrai 80, como forma de notici
do espaco para a realizacao derdw (Folha da Tarde, n. 1.701, 21 de junho de 1964).

Do ponto de vista do poder publico municipalprdem parecia ser a mesma
daquelacontida nos periédicos, porém com maior éntseomportamento dos festeiros
tradicionais. Isso pode ser notado, paraplo, enmemorandalatalo de 18 de junho de
1964,em queos secretarios de obras e de educacao determinaram que as festasideve

serealizad e maneira nNnaut!noma em rela-«0 aos tr

Paraguai 0, s em qame coscerrente.o@bservagva b dccismento que
deveriam estar A(...) atentos quanto aos fe
de embriaguez poder oferecer riscos ~ segu

gestdo ficou muito claro o interessa criar um espaco publico que desse a sensacéo de
contraponto as festividades ocorridas nos lares dos tradicionais festeiros em Chiaumba.
gestdo seguinfeaquele arraial ndo foi mais realizado e a adstrecdo se ocupou,
novamente, das melhoriaasxcadicbes de realizacdo dos festejos na area que compreende
o Porto e a Ladeira Cunha e Cruz.

Os anos 1970, tal como mencionado anteriormente, consistiram em periodo
degrande crise para a economia corumbaense, com altas taxas de desemprego e migragao.
A cidade vivia um clima de muito desanimo, que terminou por refletir, como foi possivel
observar nos perioddicosp contexto dadsta A excecédo ficou por conta do ano 178,
guando se comemorou o0 bicentenario de Corumba. A data foi motivo de grandes
celebracdes, com farf@rogramacadestiva na cidadeBaile no Corumbaense Futebol
Clube, com apresentacdo do Ballet Dala Achcar, do Rio de Janeiro; no mesmo Clube,
banqueteem homenagem ao bicentenario em curso e ao octogésimo aniversario de uma
|l oja ma-!'nica da <cidade; ANoi te do Bicent e
apresentacdo da Miss Brasil daquele ano; partidas de futebol;, e uma feegddes
industriais e pcuérios (O Momento, n. 7.635, 19 de setembro de 1978). Fez parte, ainda,
das comemoracdes o lancamento do livro Contribuicdo para uma Sociologia da Biografia
no Instituto Luiz de Albuguerqueom a presenca denomado sociélogo pernambucano
Gilberto Feyre.Grande parte das despesas daquelas festividades foi cyst&adaverno

do estadpuma vez que a cidade estava mergulhada em crisediscahomie.
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Devotos acompanhando festeira dando banho na imagem de S&o Jodo, anos 70.
Corumba(Fonte: ARAE Corumba, 1970

No que diz respeito aos festejos de S&o Jodo, a gestdicipal implantou
duas medidaadministrativas quehamam a atencaA primeirareferesea publicacao do
Decreto 100/76q0 qualo Prefeito declarava ponto facultativo o dia 24 de junho, em alusdo
as festividades ao santBm se tratando de decreto publico relativo a festa, esse foi o
registro mais antigo a que tivemos acessostituindaum importante passo em dire¢éo a

incorporagao do evento pelo poder publico municipal.

okokok A i
Flam suspenss, B0
s Prefeitura o '
i 't m/"l" ""
i—- o0 o d 25/5
© Municipal de dividepen, =5
re
uTa's de Corumba  de jutbo proximg 4 o de
133',15 DECRETO n’ 100/76 D‘Mm"a, Pres
esmes ) O Frefeito Munici- Ludio ’g:m
ce— - pal de Corumba Esta Diretor
do de Muto Gromo, Re-
piiblica Federativa do
LTDA | Brasi. no uo de suas URU. UM umﬂa
atribuicaes legais e C.G.0, w0 03 553
Considerando o tra ASSEMBELETA GERAL
digdio religiosa dos Mu-
nicipes Uorumbaenses ConVO(
RESOLVE: SBo ccnvidados 08 | Sa
DECRETAR Uracum Mineragio S/A.,

Ponto  Facultativo Ascembléia Geral l:nnun
em todas as Reparti- em sua sede Sccial, & rug
gdes Municipais, o dia nesta cidade, &= 15:00 hor
24 de )unho de 1976, de 19i8, a fim de druhg
consagraco a Sio Jodo te Urdem do Dia:

Batista - o P @) Nova sab.

ana. Registra-se e dé-se b) Assuatos Gerail

ciéncia. cledade, previstos|

Prefeitura  Municipal tas a nnl km
de Corumbé Coru i_

ulha 0 | 31 dejunhode 1976 Dr. Clotbatde: .rm
Aure'lio Scaffa Diretor

Prefeito Municipal URUCUM Q,l“

— ]

As Casas Pernamby

Nota da Prefeitura de Corumba,

em que decreta Ponto Facultivo

o dia 24 de junho. Corumba.

(Fonte: O Momento, 22 de junho de 1976)

45



E nessemomentoque a vatacdo turistigacomeca aentrar em pauta nas
politicas e a¢Bes administrativas da municipalidade de Corumba. Assim, nos anos 1980 a
preocupacao premente era quanto as potencialidades turisticas do municipio e regido, sendo
que o turismo de contemplacao e o cultural passam tamiémvatos como atividades
de interesse econdmico da municipalida&l&ecretaria dé&educagdono inicio dos anos
198Q pasta que cuidava da organizacdo da Festa de S&o Joéo, declara em 1983, que a
mesma deveria ser Adi vul gada em O©mbito est
Salientava que a Festa era grande demais para ser apenas para corumbaemrsts. Foi
perialo que o ritual do Bnho, elemento constitutivo da Festa, passouadenotacio de
event o, sendo oficial mente chamado de MfABan
AFal ecSSewcrEex 8ri a de Educijaneiroae20k8). Cor umbg8o. 1:

Naquele mesmo anosoperiddicos ja anunciavam a realizacao fdata
informando que eram esperados muitos turistas como consequéncia da divulgacao nos
jornais de alcance estadual. Isso pode ser comprovado nos acervos dos jornais Correio do
Estado e Diario da Serra de Campauiiie, que informavam a realizacadfesta, dando
destaque ao seu Aformato tradicional 0.

Além dessalivulgacag outro elemento que chama a atencadiénarsao que
a festa adquiriu, ampliando o tempo de sua duracdo no Porto, uma vez que as noticias
informavam que haveria baile e shows com duplas e trios. Concluindo com a expectativa
de que se prolongaria at® fAaltas horas do
8.901, 23 de junho de 1983). Diferentemente da Festa do Pau Fincado, que ocupava a Praca
Gereroso Pongena parte alta da cidade,se limitou a apenas uma gestao municipal, o
Banho de S&o JoAcealizado na regido do Porto Gerfali incorporadoao calendario
festivo dos corumbaenses. A identificagdo com o lugar, no nosso entender, é fator
prepmderante para a fixacao doraial como evento perene.

Entreo inicio dos anos 1980 e meados da década de A99€p foi alterado
guanto a organizacao e realizacdo da féétgse periodo, no entantoorganizacao do
Arraial ja havia envolvido &esta do Banho como parte integrante de sua programacao
ainda que sem preocupacao mais efetol@re o dialogo entre os dois eventaso®ntrole
de sua realizacdo. Consalientou Rocha (1997ho ano de 1988 houwama evidente
inadequacao na realizacdo Arraial, fazendo com que ficasgea i s foxenruena i d
esp®ci e de 6quer messedo, C 0, que finpepianT aepletmo s d e

realizacdo dos festejos, sufocando as cantdaagesteiro$ROCHA, 1997).
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Os esforgos no sentido deserir o Banho de S&o Jodo como evento turistico
capaz de impactar positivamente na economia local obteve resultados modestos na primeira
década de sua implantacdo. Isso, mesmo contando comdiaulgacdoem ambito
nacional, como a novela Pantanal, @dbpela Rede Manchete em 19¢90e chamou a
atencao de vasto publico para a regido pantaneira e sua.d¢déupae se considerar, nesse
aspecto, que um dos entrapesa a efetivacdo de um fluxo turistico notadamente urbano
estavarelacionada infraestuturadetransporteparao acess@ CorumbaA rodovia BR
262,a principal viaque liga Corumba a Campo Grande, com percurso de aproximadamente
quatrocentos quildmetrosio se encontravatalmentepavimentada a travessia do Rio
Paraguai no Porto Morritera feitaatravés de balsapie além de acareer,aumentaa
o tempo de viageno que sdoi solucionadano ano2001, com a inauguracao da ponte no
Porto Morrinho e o asfaltamento completo da rodovia.

Com as obras advinda® gbrojeto Monumenta, em 2003 cidade ganhou
Novos espacos e equipamentos publicos para a realizacao de atividades culturais de grande
porte e a recepcate turistasO Porto Geral de Corumba tornrea um espaco de intensa
e calculada transformacao do Arraial de Sao Joao. Se bddatlBanho de Sdo Jodo, com
as festas nas casas dos festeiros e a descida dos andores para o0 batismo do santo nas aguas
do rio, mantevese ao longo do tempo com poucas alteragbes em seus rituais, o Arraial, por
seu lado, passou a ser evento sujeito a ngagamais constantes. Através de intensa
campanha publicitaria, inclusive nos meios de comunicacdo de alcance nacional, com a
participacdo da rede hoteleira, empresdas transportes, entre outras, o Arraial foi
transformado em produto culturaendoo Banlo do Sant@presentado comam de seus
atrativos, tal como expresso nos folderes com a programacao da festa.

As decoracfes na Ladeira Cunha e Cruz e no Porto, os shows com artistas
nacionais e regionais, a pirotecnia, os concursos de andores e quaasiliazenas de
tendas com bebidas e comidas, sdo componeatesehto promovido peRrefeitura O
Banho de Sao Joao, entretanto, por mais que esteja incorggeayramacao publica, €
um fendmeno autbnomo. O que move o Banho e todos os rituais a ele relacionados é

elemento de outra ordema fé do povo no santo de sua predilecéo.
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Andor carregado por devotos na ladeira Cunha e Cruz enfeitada para a destabdC
(Fonte: Projeto Banho de S&o Jodo Corwirdidario, 2018).

A festa municipal acontece no Porto, e ndo em outro local, porque ali ocorre o
ritual do Banhpé para |a que descefrse encontram e se confraternizams andores
catdlicos, das casas éstas, dos terreiros de umbanda e de candomblé. E para |4 que o
publico se dirige para assistir e participar do ritual religioso e festivo. Em seguida ao Banho
os festeiros retornam com o Santo para suas festas de origem, geralmente ndo permanecem
no Arrdal. Assim, € possivel conjecturar que, se acaso a Prefeitura, por alguma razdo, nao
puder organizar a festa no Porto, os andores continuardo a descer ao rio, como o fazem ha
mais de um século, pois a for¢ca que os move é a da fé e da tradicao.

A administacdo publica de Corumb4, na primeira década dos anos 2000, foi
marcada,no que diz respeito ao tratamento da cultp, uma perspectiva atend®
patrimdnio histérico e culturala cidadebem comoporuma postura ndo intervencionista
nas manifestacdgmpulares, tais como o carnavas,festejos de Sao Jodos rituais afre
brasileiros. De outro lado, foi uma administracaotquegénbuscou consolidar a vocacao
turistica da economia local, investindo fortemente na formatacdo de eventos artisticos e
acatecimentos culturais da cidade corfwma de atrair visitante$BANDUCCI e
MARTINS, 2009. Tais ambicdes, sendo incompativeis, constitgerdesafio permanente
as politicas publicas

Nesse periodo foram instituidas duas importantes medidas relativas aos

principais eventos da cidade de Corumba, e que, a partir daguele momento, se tornaram
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praticas publicas municipaidmbas foram implantadas pela entdo Presidente da Fundacao

de Cultura do municipio, Heloisa Udgstacada incentivadora das manifestacdésrais

do povo corumbaense e ladaremges a partir daquela gestéo passou a ser responsavel pela
organizacao e realizacéo dos festefoprimeiramedidaconsistiu na criacdo, em 2006, de

um bloco de carnaval da municipalidadee nomi nado o6Sand8lias do F
se de uma estratégia da municipalidgde visava recuperar tragos perdidos do carnaval

da cidade, como Ala das Pastoras, Ala dos Marnink e Desfile de Fuscas. A iniciativa

foi bem sucedida, pois os eventos permanecem até os dias de hoje no carnaval

corumbaense.

Heloisa Hurt {n memoria, festeira de Sdo Jo&o na ladeira Cunha e Cruz. Corumba.
(Fonte: Alvaro Banducci Jr., 20D5

A outra medida do poder publico foi a oferta, por parte da Prefeitura de
Corumba, de um auxilio financeipara os festeiros de Sdo JaadastradosaFundagéo
de Cultua. O cadastramento tem por finalidade a identificacdo e o reconhecimento do
festeiro, visando a sua poss?2vel certifica
direito de beneficiase de auxilio financeiro a titulo de apoio cultural (PREFEITUHA
CORUMBA, 2018). De acordo com depoimemte umagente publico, a iniciativa da

concessao do recurso ndo partiu da Prefeitura, como uma forma de cooptar os festeiros para
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incrementar a dinamica da festa. Foram os proprios festeiros que solicitarano o apoi
financeiro, foi uma reivindicacao que partiu dos devotos.

Tratase de valores modestos, o0 recurso variou de R$ 150,00, logo de sua
implantacdo(BANDUCCI e MARTINS, 2005, a R$ 400,00 em valores atuaiss
exigéncias para que o festeiro seja contempsddolancadas em editais da Fundagéo de
Cultura, e sédo de facil entendimento tanto em relacdo aos itens quanto a documentacao
necessaria. Tratee de um incentivo para ampliar a participacéo de festeiros no ritual do
Banho, pois muitos ndo dispdem de regsrpara enfeitar seus andores e se privam de
descer com o Santo na passagem da noite de 23 para 24 de junho. A festa, certamente,
prescinde da acdo da Prefeitura, no entanto, esse recurso tem se mostrado um estimulo
importante para alguns festeiros queej® ver decoradoos andoesde ses sant® e
poder exibilos por ocasido da festa de Sdo Jodo (FLANDOLI; ROSA; DIAS, 2015).

A festa do Banho de Sdo Jo&o de Corumba, atualmente consta do Calendario
Nacional de Eventos, do Ministério do Turismo, sendo divulgada como uma das festas
mais tradicionais do pais (PORTAL DA TRANSPARENCIA, 201Mpgs, € a divulgacéo
e o turismo dé&o vibilidade ao Banho do Santo e movimentam a economia das cidades, ha
aspectos da festa que permanecem alheios ao circuito do turismo e que ndo constam da
programacaolratase dentre outros aspectake invisibilidades decorrentes da condigéo
fronteirica @ Corumba e Ladario, e que merecem observacdo, tal como a presenca

boliviana no lado brasileiro da fronteira e sua relacdo com os festejos de Séao Joao.

1.7.  Migrantesbolivianos e o Sdo Jodo de Corumba

Corumba concentra grande numero de migrantes bolivi@racordo com
Paes de Andrade (2012 23 atéio ultimo Censo divulgado [2010], [Corumb4a] mantinha
se como 0 municipio com a segunda maior concentracdo de bolivianos dolpaB
pessoas, uma fatia de 5,4% do tofatras apenas de Sdo PaulDs mgrantes atuam
como ressaltado anteriormentspbretudo no comércio informal da cidade, sendo
vendedores em feiras livres e pequenas lojas onde comercializam vestuario e produtos
importados voltados para o mercado popular.

A interagdo entre brasileiros ellvianos, na cidade de Corumbé, esta pautada,
ndo raro, por conflitos étnicos e nacionais, cemuacdesde discriminacdo dses
migrantese também de descaso com suas expressoes religiosas e (@O, 2013;
PAES DE ANDRADE, 2014; COSTA, 2015). Nentanto, é possivel depaiseg com
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momentos em que brasileiros e bolivianos estabelecem contato de formacordlitbga
i 0 que ndo chega eliminar as assimetrias cotidignagpautana relacao entres dois
povosi 0 que é perceptivel no contexto algumas manifestacdes popd@ana cidade
como é o caso dBanho de Sdo Jodo em Corumbi ambiente que propiciadialogo e
interagacentrebrasileiros e bolivianos.

Durante a pesquisantre osdevotosque celebram o Banho de S&o Jodo em
Corumbaconhecemo#laria Paula, festeira que produalog, bebida feita de milho, ou
fubéa de milho, amendoim, agua, canela e acucar, que se assemelhaamchia,bebida
indigena que também tem como base o milho e/ou 0 amendoim, muito consumida entre os
bolivianos, com os quais aprendeu a prétmrMaria Paula, 82 anos, nasceu em Caceres
(MT) e veio para Corumbd aos oito anos de idade, no ano de 1948. Naquelalkidade
acompanhava os festejos 8&o Jodo realizados em sua familia, liderados pela sua avo,
Dona Maria Brasilina da Silva. Maria Paula nos contou que hoje em dia o consumo da
bebida durante o Banho de S«o Jo«0o em sua

A aproximacao entre as culturas brasileira e boliviana ndo se limita, no entanto,
a adocéo de costumes alimeatatlo povo vizinho. O dialogo étnico, quando mediado pela
religido, ou melhor, quando intermediado por entidades divinas que se comunicam pela
linguagem do sagrado, a interacdo entre as culturasdermais viva, intensa e afetiva.
Esse é o caso d&lag@o entre devotos brasileiros e bolivianos e estabelecpor
intermédio de seus santos de predilecdo. Duas santas de maior devocéo dos bolivianos, a
Virgen de Urkupifia e a Virgen de Cototaambas representando a Virgem Madirija
costumam ser levadasnjiw como Divino NifioT que representa Jesus Cristpor seus
devotos, para participar das celebracdes joaninas em Corumba. As imagens sagradas
acompanham o andor de Sdo Joao durante a descida da ladeira Cunha e Cruz para o ritual
do banho. A circulacdoedsas entidades nos espacos da $espastificapela frequéncia
de bolivianos a centros religiosos de matriz-afrasileiraem Corumba. $ndo adeptos da
Umbanda e/ou do Candomblé, levam até esses egpagodtoas imagens das entidades
catdlicas dasupis também sao devotggomovendo novos e inusitados sincretismos nessa
area de fronteira.

Pai Clemilsonbabalorixa do Candomblépntg em entrevistague é possivel
identificar a presenca de bolivianos nos trabalhos realizados em sua casa religiosa. E
explicaque alguns deles levam imagens de Nossa Senhora de Urkupifia ou de Cotoca até
o templo religioso, manifestando seu comprometimento com outra matriz religiosa, neste

caso, a catolica. O lider religioso afirma que alguns destes devotos adsaiRo do
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andor de Sao Joao carregando a imagem de uma das Santas bolivianas, alegansio que des
modo S&o Joa¥ango estaria batizando a imagem da Virgem que o devoto conduz. Tal
feitoT que se justifica muito provavelmente por tregardo orixa Xang0, ja queitra razao

nao explica o fato da Virgem passar sob o andor de Saé Jepesenta o sentimento de
respeito e gratiddo que os bolivianos tém pelas figuras de S&o Joao e de Xango e pela
receptividade das casas religiosas de matriztafisileira.

Ha tanbém, na cidades de Corumba e Ladario, devotos de S&o Joao
descendentes de bolivianos, como Miguel Pessoa Cuiabano, de 63 anos, nascido em
Ladario (MS), que é festeiro do Santo. Seus pais, Jodo Pesscalo enSan José de
Chiquitosi BO, e Maria Flora @Qiabang nascida ensanta Corazoi BO, foram para a
regido de Corumba quando dos trabalhos da Comissédo Mista durante a construcao da
ferrovia Santa Cruz de la Sieir&Corumba.

Miguel diz que herdou a festa de seu pai, que era o festeiro de Sao Jo&o. No
ano de 1974, Miguel foi contemplado com um terreno no assentamento Tamarineiro I,
numa area que fica proxima a fronteira com a Boliviac&t¢aque seus vizinhos passaram
a nomear os terrenos com nomes de santos catolicos, e decidiu dar o nome de&#o Joao
seu, em homenagem ao seu pai, que se chamava Jodo. Com isso, no ano de 1975 ele
comecou a participar da organizagdo da festividade ao santo catidlisoa casa, no
assentamento, com apoio e participacdo de seus familiges@nunidade local. Essa
festa permanece at® hoje, pois seu pali | he
0S anoso.

A imagem de S&o Jodo que Miguel possui € a mesma que era de seu pai,
presente do Padre Pascoal, que a época pertencia a Igreja Dom Bosco. Segundo conta o
devdo, o banho na imagem do santo era dado em um cérrego que passava préximo ao
assentamento. De acordo com as descricbes de Miguel, esse € o cOrrego que marca 0s

limites territoriais entre Brasil e Bolivia.
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Sr. Miguel Pessoa, festeiro boliviartiante do andor com a imagem de S&o Jodo herdada de
seu pai(Fonte: Projeto Banho de S&o Jodo Corwinhdario, 2018).

Apos o falecimento dos seus pais, Miguel e sua esposa assumiram a festa de
S«o Jo«o, e se mudaram para o bairro ACri s
bolivianos em Corumb@, dando continuidade a festa nesta cidade, porém, de forma mais
discreta ecom menor dimensdo. Vale destacar que ele também € devoto da Virgem de
Urkupifia, a qual deve a graca de haver adquirido sua residéncia. Atualmente, ele faz a
novena a Sao Jodo em sua casa; da o banho no santo nas aguas do Rio Paraguai, como
Amanda -&odradi Corumb8 e LadS8ri o; of erece
acontece no dia 24 de junho, na igreja do bairro Cristo Redentor.

Para se dirigir ao Porto Geral, Miguel freta um 6nibus junto de familiares e
convidados da sua festa. Todas as pessossnes dividem entre si o valor do aluguel do
onibus junto com o festeiro. Além disso, ele afirma que ainda sdo mantidas atividades
devocionais a Sao Jodo na Bolivia, com devotos que ainda ddo banho na imagem do Santo
no corrego informado porele, masmdar t i ci pam do cal end8rio fe
divisa.

No contexto do Arraial do Banho de Séao Jgiomovido pela prefeitura de
Corumbd, € possivel identificar a presenca de vendedores ambulantes bolNM@nos.
decorrer dogventos realizados no PoiGeral, muitoglesses comerciantes ocupam da
venda de bebidas e brinquedos aostasie moradores que frequentam o local. Asaim,

festa do Banho de S&o Joao, para além de suas conexdes com a cultura pantaneira, é
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também um espaco de vivéncia da diidade étnica advinda, dentre outros aspectos, da
condicdo fronteirica de Corumbéa e Ladéario. A multiplicidade de referéncias religiosas e
culturais que compdem os festejos de S&o Ja@pontam para o exercicio do diadlogo
fronteirico entre diferentes mates culturaisreligiosase nacionais.

Ainda que presentes, 0s bolivianos paoco perceptive na festa do Banho
de S&o Jodo. As manifestacOes de maior significado religioso e social da celebracdo ficam
obscurecidas ao olhar de quem néo participa dmiddade da devocdo popular, pois
tendem a ocorrer nambito do privadpda fé do povoNesse sentido, nos referimos as
festas das casas. E nelas que se inicia e ganha sentido o Banho de S&o Jo#o, é onde o0s
rituais sdo renovados e apontam para a forca aensunutencacE desse universo que

traremos a seguir.
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2. Devocgéocatdlicano Pantanal: quem é S&o Jo&o?

As procissdes, os andores circulando pelas ruas e o proprio ritual de banhar as
imagens de Sdo Joao no rio Paraguai sdo eventos publicosaioapgmas a parte mais
evidente e notdria da celebracdo é vislumbrada pabpulacdo de Corumbé e Ladada,
mesma forma que peltgristas, jornalistas e pesquisadores. S40 momentos em que a festa
sai das resid°ncias e bacasaearsaespacasunidbapelo ci da
sagrado. Por hora, a rua tors@um prolongamento da casa, e assim, transfsenmam
espa-o da fam2l|lia, da alegria, dos | a-o0os af
Diante deste cenario é evidente que S&o Jodo € um ssmt@ds as familias
e que ha uma devocéo privada em torno dexemplo do que ocorre pelo Brasil afora,
como demonstra Chianca (2007). Como veremos, nessa regido pantangina;utida
eledentro das casas e que apenas se manifesta de maneieadesb@rta no dia 23 de
junho. Assim, ndo € a toa que uma das particularidades dos festejos joaninos na regido
consiste na grande quantidade de andores que na noite de Sdo Jodo séo retirados das
moradias e carregados em direcdo ao rio. Desta forma, garalenos significados da
celebracdo Banho de S&o Joao para os seus realizadores foi preciso adentrar nos lares e
conversar com o0s devotos selquem € Sao Jodo para eles e sobre o que o santo é capaz

de fazer quando a ele se recorre.
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Dona Lenirdiante de seu altar. (Fonte: Projeto Banho de S&o
Jodo Corumbdadério, 2018).

2.1Sao JoadBatistainf al ava a verdade na cara das

Jodo Batista é uma figura humana de largo alcance em sentido religioso e,
também, cultuda principalmente, posuas histérias e importancia nos contextos de
formacao e consolidagao do cristianismo. Neste sentido, entendemos que h& necessidade
de narrasua historia, biblicamente, de forma pontual, parasgpessa compreender sua
relevancia no contexto da Festa €orumba.

A narrativa em Lucas (1:-85) demonstra que Zacarias, esposo de Isabel,
sacerdote da ordem de Abias, recebeu a visdo do Anjo Gabriel no correr de seu exercicio
sacerdotal, quando Ihe anunciou que seria pai de Jodo. Por duvidar da palavra do Anjo
uma vez que ainda ndo haviam tido filhos, por ela ser estéril e ambos de idade avancada,
este ficou mudo até o nascimento do profeta. Um dado importante nessa aparicdo do Anjo

est8 quando afirma a Zacarias qumutosseu f il h
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alegrardo no seu nascimento (Lc 1:14), sendo que isso esta inscrito em um dos versos da

cancao tradicional que compde o ritual da Festa em Coranblaélario Quando Isabel

estava com seis meses @stgacao fora visitada por Magaie haviapoucq recelerado

mesmo Anjo o anuncio de que seria mae do Salvadbel/saom quem Maria tinha muita

proximidadepor ser prima, a recebe reconhecendo que seria mae do Filho de Deus, uma

vez que seu filho pulava de felicidade em seu ventre (Lc,-#826\0 acolher Maria

| sabel pronuncia as seguintes palavras: " B

fruto do teu ventre. Como mereco que a mae de meu Senhor me venha visitar? (Lc 1,43).

AREsse epis-dio, mesmo que si mbRatsiacament e,

precursor de Jesus, antes mesmo do nasci men
No oitavo dia apOs seu nascimento, 0s vizinhos e parentes chamavam o menino

pelo nome do pai, entretanto, Isabel afirmou que seria Jodo,ranceoudlvidg uma

vez quendo havia ninguém com esse nome em sua familia. Atendendo a acenos, Zacarias

escreveu em uma tabuaego nome de seu filho era Ja&@ partir dege momentpele

retoma a voz (Lc, 1: 584). Quando crescido, Jodo pregou no deserto da Judeia, e ali

levava uma vida asceta, vestirg® de peles de camelos e alimentaselale mel e

gafanhoto (Mt, 3:4; Mc, 1:6). Sobresse aspectoabe uma importante observagdo a

respeito de umaas caracteristicas profanas éaté, que esti na fartura de alimentos e

bebidas na sua realizacdo. Tra® de umaparentecontradicdo em relacdo a passagem

biblica que relaciona a historia do personagem diretamente ao deserto (Lc, 1:80), portanto

com uma vida auster®0 ponto de vista religios@odo é reconhecido como umagues

de habitos moderados, além de ter sido anunciado, quando da aparicdo do Anjo para

Zacarias, que ele ndo beberia vinho nem bebida forte (Lc, 1:15). Coattaitura e o

excesso de bebidas, que caracterizam as festas joaninas, se fogem ao ascetisfata,do

tém relacdo imediata com elementos que compdem o0s rituais pagaos de solsticio, a colheita

e a semeadura.
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Representacdo em argila do batismo de Jodo por Qeigtopor artista localFonte:
Projeto Banho de S&o Jo&o Corurhlaéario, 2018).

Pela sua biografia, Sdo Jodo € um dos personagens mais significativos entre os
santosda igreja catolica sua histéria nos permite compreender parte da devocgéo a ele
dedicada em Corumbé e Ladario, uma reveréncia que inclui, além dos catdlicos, espiritas,
umbandistas e candomblecistas, como foi explicitado anteriormente e sera abordado mais
adiante. Contudo, vale antecipar que, Sdo Joao Batista corresponde a Xangd, o Orixa da
Justica, nas religides de matriz africana. As especificidades em relacdo aiessaleli
surgirdo ao longo do texto, porém, sua identidade como santo justiceiro ficam explicitas no
relato de Pedro Paulo, um festeiro umbandista, quando descreve a festa a-Sandgdao
realizada em seu terreiro.

Entdo, ai tem a parte religiosa, a gemm pra ca, reza o terco diante do
andor, aqui as pessoas vém, ai quem quiser fazer pedido... Saude...
Alguém que estiver doente... Estiver até mesmo preso, condenado
injustamente, né? Que... que Sao Jodo é Xangd é o... Orixa da justica.
Representa a jug. Na umbanda ele é... Ele é advogado, ele é promotor

e ele é juiz. Ele absolve e condena, se vocé mereceu um castigo, ele vai
te dar. Agora se vocé merecer uma absolvicdo, a machada dele é para
isso. (Pedro Paulo, 2018)

Ao serem indagados a respeita fé em S&o Jodo, e consequentemelote,
motivos que os levam a promava festa em homenagema santidadeos festeiros
discorrem sobre varios aspectdsntre eles: a histéria de vida do santo; seu parentesco
com Jesus 0 que o torna um poderoso media@otre os devotos e esswindade sua

capacidade de realizar milagres, conceder gracas e sofde uma antiga relagdo da
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familia com o santgois como veremos, em muitos casos, a relagdo de devocao a Sao Joao

é herdada.

Ele € o primo de Jesus, né? Ele era um pouco mais velho que Jesus, filho

de Isabel, que era estéril. Que ndo podia engravidar, mas o anjo foi até

ela e disse que ela iria engravidar, filho de Izabel e Zacarias. Tanto € que

0 Zacarias, 0 pai deledo acreditou que ela ia engravidar, porque ela

tinha 60 anos. Sempre foi estéril. Ai, o que aconteceu? O anjo chegou e

falou que ela ia engravidar e ela engravidou. Ai a prima dela, Maria, mae

de Jesus, foi até ela, né? Nesse momento a crianca estreradeariga

e ela disse: fAbendita ®s tu que est §
estremeceu no ventreo. A2 ele nasceu
era o primo dele, quem que era o verdadeiro Filho de Deus. E esse dia 24

a gente comemora o naseinto dele, no dia 24 de junho. Nao é a morte.

E o nascimento dele. E tinham pessoas que acreditavam e outras ndo, né?

SO que ele era o tipo de pessoa que falava a verdade na cara das pessoas.

A Salomé estava passando com a mae, e mae da Salomé era tena, adil

traiu 0 marido e ela se zangava porque ele falava pra ela. Ai, numa danca

da Salomé, para o Rei, ela pediu pra filha que queria a cabeca do Joao
Batista. Ai, o que aconteceu? O rei gostava da dancarina, ela dancou o

gue el e queriao equel pwi sievrocdu g eade t e
fleu quero a cabe-a de Jo«o Batistao
precursor que anunciava a palavra de Deus, a vinda do Jesus. Tanto é que

ele batizou Jesus Cristo nas aguas do rio Jord&o. Por isso que&trad

é dar banho nele. (Laura Luiza do Amaral, 2018)

Laura Luiza é catdlica, frequentadora assidua de missas e festeira de S&o Jodo

h& mais de 15 ano&m seu depoimento € evidente seu conhecimento sobre elementos

biogréaficos de Sao Jodo e de sua pesdede, como quando diz que o santo era alguém

que n«o
na car a

rei Herodes.

nha medo de expor 0O que pensava.

das pessoaso, di z el aciasa@lraiciodas pr e
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Festeira Laur&uiza decorando seu andor. (Fonte: Projeto
Banho de S&o Jo&o Corumbadario, 2018).

A festeira também menciona dois episddios que tornam S&do Jodo um santo
extremamente importante para a igreja e, igualmente, para seus devotos. O primeiro € o
parentscodosantocomseus, fiel e ® pPpriOma,de Jaeasusara®?e
é sua capacidade de mediar, de ter um acesso privilegRdosaMENEZES, 2004)E
Afqguase como uma escada onde Deus estg§8 no t
afirma a antrop6loga Renata Menezes em seus estudos sobre a devocao (2004, p.183). No
caso de Joao Batista, além dessa proximidade consanguésrapantes de nascefodo
soube da vinda do Messias, na ocasido da visita de Maria a lzabel, sua mae, e por essa
razdo, estremeceu ainda no vensendo por isso considerado o precurfsde sua
presenca na barriga de lzabel, Jodo ja anunciava a chegada de Jesus. Neste sentido, ndo
haveria santo mais intimo de Cristo do que Jo&o, seu primo, aquele que soumnto ad
do Salvador com antecedéncia. S&o Jodo seria assim, o intercessor ideal para levar os

pedidos dos fi® s a Jesus. AO santo, um ami
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concedem, é por exceléncia um mediador, através do qual se forma umadeadeia
mediacdes entre 0 Céu e a Ter(MENEZES, 2004, p. 189)

Voltando ao relato da festeira Laura Lyiag@egundo acontecimento relevante
que ela trazliz respeito a batismo de Jesus fieipor Jodo. Para alguns devotos, esse
episodio demonstra o qudo grande é o Batista, pois o filho de Deus foi até ele no deserto a
fim de ser batizado. Confornesclarecgpadre Celsdricardo da Silvada Igreja de Nossa
Senhora dos Remédios, situada em Liad&ao Jodo € umiosmais proeminentesantos
daigrejacatdlica car acter2stica que Cristo teria re
disse:(Em verdade vos diggue dentre os nascidos de mulher, nenhum foi maior que Jodo
Batista®d (Pde. Celso, 2B).

Imagem de Sao Jodo na casa de Alfredo, festeiro catélico. Corilirabte: Projeto Banho
de S0 Jo&o Corumhédario, 2014

Para os catolicos, o batismo é o sacramento que da inicio a vida cristd, unindo

os seres humanos a Deus.

Ele é o maior de todos os santos, celslera dia em que ele nasceu, ndo

€? E celebrando o dia que ele nasceu se faz uma mencdo ao nosso
batismo. Entdo, aqui na Igreja a gente sempre conversa com 0 povo,
perguntando vocé sabe qual foi o dia em que vad&at@ado? Por que?
Porgue € o dia que vocé nasceu para a Igreja. Porque nés acreditamos que
antes do batismo, n6s somos criaturas de Deus. Ap6s o0 batismo nos
somos filhos de Deus. Por isso a igreja catélica, diferente de outras
igrejas, batiza desde pemo. E porque a ninguém pode ser negado a
possibilidade de ser filho de Deus. Entéo isto € muito importante visar. E
no dia 24 comecou esta tradicdo de celebrar o batismo de S&o Jodo, o
nascimento de S&o Joao, isso como festa religibda. Celso, 2018)
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Para além da interpretacdo da Igreja, o que prevalece na concepc¢do dos devotos
em Corumba e Ladario € que Sao Jodo € o antecessor de Jesus e aquele que batizou o Cristo,
um enredo que aparece nas duas primeiras estrofes da musica cantada em homenagem ao
santo no dia 23 de junho.

fDeus te salve Jo«o,
Batista sagrado,
O seu nascimento
Nés temos que alegrar

Joao batiza Cristo
Cristo batiza Joao
Ambos foram batizados
No rio de Jordéao

Foram varias as conversas em que 0s entrevistados mencionaram ter
conhecimento sobre a histéria do batismo de Sao Jodo em Jesus, no entanto a respeito dos
demais episodios, alguns festeiros diziam ndo lembrar naquele momento da conversa,
outros queriam peg um livro para poder contar a narrativa de maneira embasada.
DeclaracGesincerassobre o desconhecimento em relacdo a biografia do santo também
surgiramporém, os devotos semmrfatizavam o poder milagroso de Jodo Batista, sendo
esta a principal cacteristica quexplica arelacdo de confianca no sanbem como de
devogéo.

Olha, assim, eu sei que Deus deixou doze discipulos, eu sei que Jesus foi
traido por Judas, ele falou que quando fosse meia noite, ndo sei se é na
hora que o galo cantasse queiamenegar ele. E eu sei que quem renegou

ele foi Sao Pedro, esse eu sei bem. E eu sei que quem traiu Jesus foi Judas,
por uma moeda e um beijo, por isso eu nao gosto de beijo, é traicoeiro. O
gue eu sei na Biblia catdlica, é que Cristo batizou Jesusi€ atizou

Cristo no Rio de Jordao, ambos foram batizados no Rio de Jord&o. Entao,
eu sei que essa € a historia de Cristo e de Sdo Jodo. Por isso eu tenho
muita fé nele, primeiramente em Cristo, porque Cristo que manda no
universo, mas eu sei que S&o Jéamuito poderoso. Olha nédo s6 pra
mim, como pra todos que estdo aqui nessa casa, todos que acreditam nele,
entdo é assim, né? Eu sei essa historia dele, mas se vocé souber mais
alguma coisa pode passar pra mim quejeero saber. (Vera Lucia,
2018.
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Vera Lucia, segurando a bandeira de Sao Jodo enquanto pedia contribuicdes para realizar sua
festa no assentamento Sao Gabriel. Porto Morri(lhonte: Projeto Banho de S&o Joao
Corumbaladario, 2018).

2.2 AEl e ® meu protetoro

A base da crenca nos milagres de Séo Jodo é a fé. Os devotos acreditam que
para determinados assuntos Jodo Batista é eficaz na sua capacidade dapatpadigios,
inclusive na de realizar milagres. Conhecido como protetor da familia e defensor da
verdae e da justica, por conta da sua biografia, principalmente devido ao fato de nao
aceitar a traicdo do rei Herodes, o precursor de Cristo € considerado em Corumba e Ladario
um especialista nesses assumasim, pedidos relacionados a familia sdo frequeetde
enderecados a ele, contudo nada se compara ao que é referente aos filhos, algo que se pode
perceber nas suplicas, nas promessas, nos andores que carregam a imagem de S&o Joao
Menino e nas hominac¢des Joana e ,JJdadas as pessoas agraciadas pelo sant

[...] Eu tive trés filhos com problemas de alcool e/ou drogas. O primeiro
se suicidou. Eu entrego meus filhos tudo na méao de Deus e de Sao Jodo
Batista. Ele é o meu protetor, eu fiquei vilva duas vezes, tem trés (filhos)
do primeiro marido e cinco degundo. Eu criei eles tudinho. Mas tem
aquele negécio, trés sai certo e dois, quatro ndo sai. Tdé implprando
menina, t6 implorando, até hora que pai falar chega. (Idalina, 2018).

Mé&e Eunice Pereira, da Casa de Umbanda Jodo das Matas, realiza a festa de
S& Jodo h& cerca de 40 anos, conforme seu relato. A festeira, que frequentava outras
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celebragdes joaninas em Corumlipdincipalmente na casa da mée dealJanete Tinoco
- deu inicio & comemoracdes a fim de pedir protecdo para seu filho, homénimo do santo
e toda a familia.

Eu ja tinha amor ao S&o Jodo e o meu primeiro filho, ele ja faleceu, ele
chamava Joao Batista, e com isso eu fui, cada vez mais, como se diz,
tendo amor a Deus primeiramente e aqueles guias que a gente tem fé. Eu
comecei a fazer a fesporque eu acho que a germfee tem amor pelos
santos da gente, se a gente faz aquela alegria, todo mundo ali rezando,
aquela alegria, mais Deus da forca pra gente vencer todas as nossas
batalhasEu penso assim. Eu ja recebi muitas gracas, ndo s@isque

eu tenho fé, nél? Ele nunca deixa eu abandonada. Quando eu fago um
pedido pra mim, pro meu filho, eu sempre recebo a graga. (Eunice
Pereira, 2018)

Casa de reza de mae Eunice com seus altares. (Fonte: Projeto Banho de Sao Joéo
CorumbalLadério, 208).

Assim como dona Joariziniz, mae Eunice ja tinha um vinculo com S&o Jodo
antes de receber alguma grdgem como de principiar a realizacdo dos festejos em sua
casa. No entanto, a nomeacéao do filho com o0 mesmo nome do santo parece ter criado uma
ligacdo direta entre ela e a santidade, tanto que sempre que faz um pedido é atendida. Outro
ponto que chama atencao na narrativa da festeira € o destaque que ela confere a efetuacéo
da celebracdo como um caminho para se conectar com o sagrado e recetessas bee
necessita.

Apesar desses temas especificoso familia e justica, as pessoas recorrem a
Sao Joao por diversos motivos, emprego, saude, libertacdo de vicios (alcool, drogas etc),
vida financeira, entre outros. Até porque como um intercessor privilegiado junto a Jesus, 0

mais famoso santo juninokeser capaz de atender diferentes clamores.
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Cinco quilos de arroz, quatro quilos de carne seca, ai eu falei pra minha

fil ha: ivali d 8§ iogderma Joarfa dgpuma risada)dEo  mu n (
mi nha fil ha: Avai m« e, vV ai dar pra t
dar o. AfVoc® t8 mesmo sem f ®0. Bom, foi
arroz que <carne. E a cerveja agor a?-
cervejao. l sso ® o come- o, mas aqui

pedi pra S«o Jo«o B adsandotdaumeipkdgo, S« 0 J «
se voc° me der esse emprego vai ser

na feira, me chamaramatrabalhar na padariapque tem que entrar
cinco horas na padariagtrabalhamravender p&o, e ganhar um salario
comercial. Por aljd comecei a receber um milagre de Sao Joao, por

aicomecej 8§ ver . i Meu Deus, ne®?o0. Fal e
asenhoras a i me pagar ?0. AUm sal 8rio com
senhora vai ter que entrar cinco horas da manhé e sair nove horas da

noi Ok b a, eu! Cheguei | §, n®?, um mi | ¢

viu? S&do Jodo ja nmaostrouum servico, ja vou comecar a trabalhar
segunda feira, e o dinheiro todo que eu pegar devan@pegar as

coi sas mai s pr a $himomooudtranésadoi tud&prag uand o
S&o0 Jodo. (Joana Diniz, 2018)

Realizando a festa para S&o Jodo h& 36 anos, Dona Joana Diniz revela muita
intimidade com o santo nas suas narrativas. Na explanacéo acima, elageatapacao
com a quantidade daomida que conseguirgervir durante a comemoracao joanina que
realizaria em sua casa, visto que esses festejos sdo eventos de muita fartura. Por achar que
a quantia era insuficiente, a festeira pede a santidade um emprego, pois esta seria a solucéo
para o problema do banqueteser oferecido e, notadamente, para outras questdes de sua
vida pessoalUma espécie de milagre da multiplicacdo dos pées se vé atualizado na
experiéncia de don#ana com o Santo. O emprego é a garantia das dadivas da festa, uma

oferenda da devota aonda, e de sua plena realizagao.
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Altar doméstico de dona Joana Diniz. (Fonte: Projeto Banho de S&o Jodo Gorumba
Ladario, 2018).

2.3 AUm santo extremamente milagrosoo

Se Sao Jodo € um ente poderoso, primo de Jesus Cristo, capaz de conceder
gracas eealizar milagres ,ealém disso, € protetor da familia e um defensor da justica,
entdo, eleertamente @&m santo eficaz para se estabelecer uma relagcéo de troca. Durante
a pesquisa de campo, a promessa surgiu como um elemento fundamental para o
entendimeto da devocdo dedicada a S&o Jodo e, consequentemente, da realizacdo dos
festejos que culminam com o banho do santo no rio Paraguai.

Mais uma vez nos valemos da experiéncidddea Joana DinizElatem 67
anos e nasceu em 24 de junbendo quseu nomeg € uma referéncia ao dia de Sao Joao.

Ela nos disse que comecou a festejar o santo porque ganhou da filha uma imagem de Séo
Jo«o de presente de anivers8rio. AEu fa-o0o a
mas minha filha me deu de aniversarioaurmagem do S&o Jodo, que por ai comecei a
fazero. Conforme a festeira somente depoi s
gue ela fez a promessa.

Eu ja fazia [a festa], tem trinta e seis anos que eu fago, e quando fiquei
doente- tem dois anos que fiquei doente, que fiquei em tratameaito

eu pedi pra Sédo Joao Batista né, porque eu ja fazia a festa, ja tinha ele em
casa. Eu tive um cancer na garga dor, dor, mas ja estava fechando
minha garganta, eu ja ndo estava falando mais. Nesse dia eu pedi pra Sao
Jo«o. Eu |l evantei da cama e disse
mas qQque est8§8 acontecendo comigo?0 |
pogque eu tenho que entrar na 8gua con

o
0)]
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operar minha garganta. L4 no hospital geral do cancer, tomei um
medicamento que me deu vontade de vomitar, entrei no banheiro com
minha filha, minha filha me segurando, quando chegued [Banheiro,
quando eu abri minha boca, estourou parece que um pus da minha
garganta, duas pelotonas de pus com sangue e nao precisou operar minha
garganta com sangue e ndo precisou operar minha garganta. Olha, eu
estou bem, falando, e quero continuarrfdta (Joana Diniz, 2018)

O fato de fazer a festa de Sado Jodo h& muito tempo bem como ter o mesmo
nome do santo e ainda ter nascido no dia em que o0 homenageia, parecedodadaana
bem a vontade para conversar com a santidade. Seu diadlogo sugedad#icom o santo
e uma relacdo duradoura que ndo pode se acabar com a morte da festeira. Assim, para

continuar levando a imagem joanina ao rio Paraguai, a devota precisa de saude.

Eu estou hoje aqui, que ja vou descer [a ladeira] novamente pra dar banh
de santo no rio. Vocé vé estou aqui, bonita, com saude bastante. Agradeco
primeiramente a Deus, segundo a Sao Jodo Batista, que é milagroso.
Tudo que eu peco a Sao Joao, ele faz milagre (Joana Diniz, 2018).

Para a festeira a cura do cancer sem a necessidade de uma operacéo na garganta,
algo que foi diagnosticado apds o evento da eliminacdo dos caro¢cos no banheiro do
hospital, foi um milagre de Sao Jodo, algo da ordem do sobrenatural. Esse episédio
fortaleceua suafé no santo, a ponto do seu compromisso se apresentar como infindavel.
Em seu relato, dona Joana narrou varios outros episédios milagrosos e gracas alcangadas

atribuidos ao precursor de Jesus.

DonaJoana Diniz atribui a cura de um cancer a Sdo. lé@rumbgFonte: Projeto Banho
de Sao Joao Corunmthaadario, 2018).
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Se o voto de dona Joana foi em beneficio préprio, o de mae Carlinda, do Centro
de Umbanda Caboclo Estrela do Nomeuma das mais infentes maes de santo de
Corumba d_adario, foiem rome deseu rebento, Pedro Paulo. A narrativa contada por PP,
como é conhecido o filho da umbandista, &€ o mais emblematico entre os relatos acerca dos

milagres de S&o Joao.

Tudo teve inicio na noite do dia 23 de junho do ano em que eu hasci, em

64. Eu estza com 3 meses de idade. Nesse dia que foi feito uma a
promessa. Ela [a m&e] n&o fazia a festa de Sao Jodo, aqui na umbanda o

S&ao Jodo é a entidade Xangb, né? [...] E ai, eu passei mal, eu ja estava

mais ou menos doente, prematuro... Ai todo mundo fdllawess s e n«o v ai

vingar o! Fiquei internado j 8 bem pr

uns <ci nco, seis dias internado. Foi

tem mais o que fazer. o0 Desidratado.

minhamde erelatouparees : A0 que a gente podia
foi feito. O menino est8 em estado t e
vamos | evar para casa, se tiver gue
naquele desespero... me trouxeram. Ai chamaram o padre, né20 padr

me batizou. E naquela c¢crise. Pow! Mol
morreu, Pedro! o Meu nome ® Pedro Paul
de Pedro. iPedro morreu, morreu Pedr
0 padre ainda dentro da casa, tinha recématiedulo, feito a extrema

un- «o0 . AMorreu! 0 E aquele desespero.

muita gente... e aqui uma tristeza, que era um velério. E nisso, mamae
desesperada e tal [...], chorando no veldrio, escutou uma ladainha, uma
m¥si c a, ieudoke. sao, e el a, a hor a
correndo, encontrou o andor bem nessa esquina aqui. E nisso, a hora que

ela viu a procissde quando desce, desce com baldozinho, umas velas

gue colocam e ai ela se atirou de baixo do andor e naqiedespero de

mae, comecgou a pedir, né? Que me devolvasgda. E ai, veio toda a

fam2l i a: AVamos embor a! N«o tem mai
conseguia vir. A familia, os festeiros no caso, em respeito, ficaram
parados, nem sabiam o que estavan@oendo, mas como tinha uma

pessoa ajoelhada de baixo do andor [...] E nisso vem uma pessoa la de

dentro, correndo: ivamos embor a, me
acordou! 0. E o padre foi o primeiro
milagre queelevima vi da del e, viu? APedro ac

Quando ela chegou Ia, eu em cima da mesa chorando como uma crianga
chora, né? Entdo, ela conta, que naquele momento que ela fazia aquela
promessa para que Sao Jodo me devolvesse a vida, que ela fada a fes
por 7 anos. Mas, ai ndo paramos mais, ndo teve mais como. E foi assim!
Ele € um santo extremamente milagroso. Sdo Jodo, ndo é a toa que ele é
o primeiro apostolo, né? E ai, comecou a festa. (Pedro Paulo, 2018)

O relato épico de Pedro Paulo demonstcaacidade extraordinaria de Sao
Joao de realizar milagres. Mais que uma protecao contra qualquer imareencao par

recuperacdo da saude, o evento trata de um feitio a altura de Jesus Cristo, como a

ressureicdo dos mortos. Conforme o relatestado de salude do narrgdainda bebg
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ultrapassara a esfera do controle humano, revelando uma situagdo dramatica, na qual

apenas uma intervencao divina poderia romper com a ordem natural do acontecimento.
Foi, entdo, que um andor de S&o Jodo passouestie fa casa onde estava

sendo velado o corpo, algo que pode ser interpretado como um momento de conjuncéo

celestial, visto que, provavelmente, a procissao estava seguindo rumo ao rio para pagar

uma promessa. Assim, neste instante, mée Carlinda, desesjpeiad a residéncia e, num

ato de submisséo se atira em baixo da charola, ajoelsandiante do santo, implorando

pela vida do filho e se comprometendo em realizar uma festa em homenagem a Séao Joao,

caso sua suplidasseatendida.

Imagem de Sadoao @ festeiro umbandist@edro Paulptendoao fundo quadro com
fotografia de mée Carlinda. (Fonte: Projeto Banho de S&o Jodo Cetaaéido,
2018).

Em Corumba e Ladéario € frequente os devotdsateJodo, em troca de gracas
alcancadas, prometeremeamlizacdo déestaem homenagem ao Sardarante sete anos
seguidos. M entanto, ao atingir esse tempo, acabam por estender as juras até sua morte,
como foi o caso da umbandiskor ser a Aprova viva do mil a
Pedro Paulo herdou adta de sua mée e se considera festeiro desde que nasceu, assim, ele
segue dando continuidade aos festejos e reafirmando sua fé, pois a promessa ja foi paga.

Na opinido do festeiro, o acontecimento milagroso ocorrido com ele, néo
somente levou sua mae aemar uma festeira de Sdo Jodo, como também colaborou para

divulgar a festa e o prestigio do santo. Vale destacar que a suplica de Da. Carlinda foi
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originada de um modo bem distinto do habitual, sendo que costumam ser feitas pelos
devotos em espacos panlos, intimos e silenciosos. Realizada durante um cortejo, a jura
da mée desolada se deu em publico, bem como o milagre, ocorrido logo em seguida ao
pedido. Uma circunstancia inusitada que, certamente, contribuiu para a popularidade do
santo como milagreox.

Assim, se a festa realizada no Centro de Umbanda Caboclo Estrela do Norte
inicialmente acontecia no quintal da casa, hoje em dia ela é feita na rua, chegando a receber
cerca de mil pessoas que, notadamente, antes de desfrutar das comidas e belaislas junin

se dirigem ao altar a fim de orar para a santidade.

Acho que se nao fosse esse milagre... Nao tem outra denominacéo disso
gue ocorreu no dia vinte e trés de junho de sessenta e quatro: no relégio
ja tinha duas horas e meia [da morte], eu ja estavgdrestava duro, ai

eu nasci, renasci, assim, entendeu? Entéo, eu acho que se néo fosse esse
ocorrido, ela talvez ndo seria uma festeira de Sao Jodo, como ocorreu. E
pelo relato que ela comecgou a difundir que foi aumentando mais a fé e
chamando as pessopara que fizessem o mesmo ritual que nés passamos

a fazer. (Pedro Paulo, 2018)

Dessa maneira, casos milagrosos como o de Pedro Paulo acabam gerando um
reconhecimento coletivo a respeito das capacidades extraordinarias de Sao Jodo, muito
semelhantes ade Jesus Cristo. Tal identificacdo togs®uma justificativa para se fazer

votos e, por conseguinte, retribuir com festas.

2. 4. iMi nha av- fazi abo

Vimos que Pedro Paulo Miranda herdou a festa de Sdo Jodo que sua mée fazia.
Da mesma maneira que ele, Ddvlaria Paula da Silva, Dona Epifania Bastos, lluska
Rojas, Laura Luiza do Amaral, Maria Helena Ortiz, Vera Lucia Messias, Paulo Paes e
tantos outrosque cresceram vendo ou se envolvendo nas celebracdes joaninas realizadas
em suas casas ou nas dos seusnpas e vizinhos, também comecaram a fazer suas festas
porque aseceberam de um festeiro anterior. Assim os festejos em homenagem a S&o Joao
em Corumb8 e Lad8ri o s«o0 t Eminha avb passdwpsa d e
minha mae, fimha mae passou pra mim, e eupsdsando pros meus filhos também. E
aquelaalegria de festejar o Saodb, muitos ja receberam muita graca por conta @isso

relembra dona Anténia Cavalcanti.
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Eu comecei a fazer a festa de S&o Jodo desde que minha irreé, mo
porque ela que fazia a festa de Sao Jodo. Entdo, como ela faleceu, ndo
tinha quem pegasse 0 santo pra continuar a festa. Ai eu falei pra minha
filha: vamos pegar essanto pra continuar, pra ndo morrer a tradicdo do
bairro. TA bom, vamos pegar, mahai n6s pegamos o santo. [...] Ai

nos comecamos a fazer a festa dela. (Maria Helena Ortiz, 2018).

Durante a pesquisa nos deparamos com relatos de celebracdes que sé&o
realizadas h8§8 muitas gera-»es, apeamdaeémdao c heg
das festas ao | ongo do tempo vai mui to al ¢
(SCANONI & BANDUCCI, 2012).

Com 48 anos minhasé morreu, ficou minha mae. Minha avé casou com

13 anos e ficou minha mae fazendo a festa. Minha mae momeid@o
anos. Continuei fazendo a festa e, hoje, t6 com 82 anos, e eu que continuo
fazendo agora, ja tem 30 anos que ela faleceu e que eu continuo fazendo
a festa com a ajuda de algumas pessoas. (Maria Paula da Silva, 2018).

Dona Maria Helena Ortiz, 82 ag, continuou a fazer a festa que a avé fazia. Corumba.
(Fonte: Projeto Banho de S&o Jodo Corwirdidario, 2018).

Dona Maria Paula lembra que participava da festa da avd na cidade de Caceres
(MT).iFesta em C8ceres a mi nlabarhe, deoifedirha a , | e v
reza, tinha baile..[] levavaa imagem do santaja bandeja grque ndo tinha andor, 14 a
gentendofazia Aqui que j 8 inventaram de fazero.
elatinha 8 anos de idade, entdo, cresceu nesseraeigistivo e devocional, tendo iniciado

sua festa somente apds a morte da mée.
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Outra festeira bem antiga é Dona Epifania, que tem 88 anos de idade e mais de
60 anos de festa de S&o Jodo. Nascida numa familia de festeiros, devotos de diversos santos,
Epifania contou na entrevista ter iniciado sua celebracéo joanina nos anos de 1950, apos o
falecimento de sua tia, Laurinda, festeira de Sdo Jodo. Segundo o relato da sobrinha,
Laurinda prometeu uma celebracao a Sao Joéo depois de ter sofrido uma queiimiadura.
tinha o pescoco tudinho encolhido. Queimadura. Ai ela:féldy vou fazer promessa pra

S«o Jpowo bl a ficar boa, saradabo

- . \ “‘ "'1,' 2 X

Uma das festeiras mais antigas de Corumba, dona Epifania faz fsfa praéo Jodo ha 60
anos. CorumbéFonte: Projetanho de S&do Jodo Corurmbadario,2014).

Alguns festeiros de mais idagesabem quem vai deontinuidade aos festejos
em honra a S&o Jodo. Na familia da mée de santo Janete Tinoco, tudo indica que sua filha
Kelly ira prosseguir com o ritual, visto que ela ja tem até um afd&.l a que me
acompanha. Ela que ta sempre lado a lado comigo. EnBanho de S&do Jodo vai ficar

na mao dela, o meu andor vai ficarnaméodela( Da. Janete Tinoco, 2/
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Corumb&(Fonte: Projeto Banho de Sao Joao Coruinddaio, 2018).

Fé, promessa, tradicdo, heranca, sdo muitos os motivos que levam uma
pessoa a promover uma festa para Sao Jodo. Porém o que identificamos entre os devotos
desse santo em Corumba e Ladéario, € uma relacdo que envolve amor e Eariuno.
muitas as vezes queesenciamos os fiéis afagando suas imagens, beigmddalando
carinhosamente com elas. Para os devotos e festeiros, Sado Jodo € como se fosse uma pessoa,

um amigo, um companheiro e at® um fil ho,

73

n



IR |
Festeira e devota fesrosa, dona Idalina chama carinhosamente Sao

Jo«o de A me. CorumbaiFontei Prdjeto @anho de Séo
Jodo Corumbéadério, 2018).

A presenca d&ao Joao no cotidiano das pessoas, os milagres e béncéos que
ele provoca, as narrativas sobre as fegéssadas e as lembrancas de pessoas queridas que
ja se foram e que também amavam o santo, os la¢os que se criam em torno dessa devocéo,
sdoaspectos que conformam a celebragédo do Banho de S&o Jodo codearalgo maior
complexidadee rigueza @ quepode expressan ritual publicoque ocorre na beira do rio
Paraguai . Nessa r egideafé, o fdododa due sawaaimma vaiS«o J o
continuar sal v a Babaodixd Zazidaoam. @uf entdomcamoadiz dona
Il dal i na, A[ asauis,s ova°’sm qpecer v&mgr o . E acresce
S«o0 Jo«o do amor oO.

4 Nome dado aos lideres religiosos de casas de Candomblé. Congénere feminino € a Yalorixa.
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3 O Banho de Sao Joao de Corurvbedario e as religides de matriz affwasileira
(Umbanda e Candomblé)

A populacdo autodeclarada afrodescendenteébadtante expressiva no
municipio de Corumbé&De acordo conMapa das Religidegpublicado pelo Centro de
Politicas Sociais da Fundacéo Getulio Vargasranking do$.507 municipio$i0s quais
os habitantes autodeckmse afrodescendentes, Corundséaem 144 lugar, sendo que
em Mato Grosso do Sul, ocupa o primeiro lugar (ROCHA, 2012)addrdo com dados
informados no ano de 201fior Ednir de Paulo, presidente do IMNEGRA (Instituto da
Mulher Negra do Pantanal), ematéria publicada no jornah line Diario Corumbaense
(17/11/2011), os afrodescendentes constituiam 71% da poputjaotmunicipicnesse
periodo(Diario Corumbaense, 20BpudVIEGAS e MARTINS, 2015, p. 209)Os dados
corresponde as estimativaapresentadasm mapa do IBGE (Censo Demografico, 2010.
Apud.ROCHA, 2012)deque varia entre 60% a 80% a populacéo de pretos e pardos dos
municipios de Corumba e Ladario.

Tais indices coadunam com a presenca marcante de religides de matriz afro
brasileira emambas as cidades. Muitos festeiros, adeptos da umbanda e candomblé,
afirmaram em seus depoimentos que a longevidade e a vitalidade dos festejos de Sao Joao
advémda tradicdo doculto ao santo nos terreiros locais. Viegas e Martins (2015),
estudiosos da ligiosidade afrebrasileira nessa area fronteirica, comparntittadessa
opiniaq afirmam que:

O banho de santo de S&o Jodo, embora aparente ser uma festividade tipica
da Igreja Catdlica, devido ao sincretismo religioso existente na Umbanda,

€ na verdadema festividade umbandista, pois grande parte dos andores
gue percorrem a avenida para banhar o Santo tem como destino final os
terreiros de Umbanda do mumi@, assim como a distribuicdo de doces

no festejo de S&do Cosme e Damido. (VIEGAS e MARTINS, 20252)

Paraseentender a relacdo das religides dirasileira como Sao Jodo e seu
papel na manutencdo e propagacdo da fessacidades de Corumba e LadAséo
necessarios alguns esclarecimentos prévios sobre a percepcdo e o sentido do santo nessa

matriz religiosa.

3.1.Presenca daseligides afro-brasileiras em Mato Grosso

O trafico negreiro no Brasil foi uma atividade que perdurou por mais de quatro
sé&ulos. Ao longo desse periodo foram trazidos niumeros superiores a quatro milhées de

seres humanos na condicdo de escravizados. A diaspora africana ocayuatremgrandes
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ciclos de acordo com Katia Mattoso: o ciclo da Gyime século XV} b) o ciclo doCongo
e de Angola, no século XVI¢ue trouxe para o Brasil 0os negros bantos; c) o ciclo da costa
de Mina, no século XVlligue trouxe os sudaneses]) no século XIX,0 ciclo no qual
chegam escravos de todas as regides, com uma predominancia de regrsmes de
Angola ou de Mogcambiqu&dATTOSO, 1982: 2223).

A migragao para o Mato Grosso, entre os anos 1719/1830, foi contemporanea

dos dois ultimos ciclos. Assis (1998) afirma que a presenca do africano e afrodescendente

naregidode MatoGrosso,qud 0 n«o anterior, fiteve inzcio
come-adas a partir de 17190 (1988, p . 22) .
Barbosa Lopes constru?2a a lgreja do Senhor
uma capelinhaa & Benedi t oo (1| dem, p . 15) . Desde ¢

afrodescendentes tornge marcante e, muitas vezes, predominante na regiao.

Os estudos realizados até o momento tendem a ver no Mato Grosso a
preponderancia de africanos do magropo linguistico banto. Em pesquisa sobre Vila
Bel a, Bandeira escr esseidentficar a influénniae lrantaccamoe nt e
marca fundamental dominante em muitas pr 8ti
No entanto, a presenca sudanesa tambémzsprésente, ao lado da banto. Bandeira
confirma essa proced°ncia e afirma que HfAo0s
Angola como os | ocais africanos de maior pr
p. 73).

A presenca de africanos e afrodestsntes tornoge marcante e, muitas vezes,
predominante na regi «o. Segundo o fAMapeame

Capitania do Mato Grosso, entre 0os anos de 1720 e 1772, 15.380 escravos.

Tabela 1- Entrada de escravos em Mato Gross®7201772

ANO OUANTIDADE MEDIA/ANO
17261750 10.775 359,1
17521764 3.051 217,9
17651768 843 210,7
17691772 1.711 427,7

TOTAL 15.380 303,8

Fonte: Populacédo da Capitania de Mato Grosso em 1800. Revista do IHGB, XXXVIII, Rio de
Janeiro, 1865.
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Esse afluxo de escravos dewa®) na primeira metade do século XVIII, a
demandas por mdo de obra em setores como mineragdo, montagem da maquina
administrativa, engenhos de caimacucar e criacdo de gado. Na segunda metade, os
fatores que contribuiram @ao incremento de escravos no Mato Grosso foram a construcao
de Vila Bela, a proliferacdo de engenhos e a construgdo de fortes, visando garantir as
fronteiras do pais (ASSIS, 1988, p. 40).

Tabela 2- Populacdo do Mato Grosso em 1800 e 1815

Escravos Livres Total

Ano Pretos Pardos Total Pretos Brancos Pardos Total

1800 10.954 956 11.91C 3.319 4.242 6.350 13.911 25.82:

1815 9.319 1.569 10.88¢ 2.656 5.813 7.908 16.377 27.26%

Fonte: Mapa da populacdo da Capitania de Mato Grds3b6. RIHGB, 1957.

Em 1800 Mato Grosso possuia uma populacdo de 25.821 pessoas, sendo que
11.190 eram escrava®)s dados permitiram verificar que a populacdo branca era
constituida de apenas 16,42% da populacéo, enquanto o restante era de 83,58%. Destes,
46,12% eram de pretos e pardos; escravos ou livres. Em 1815, apesar de algumas
modificacdes, a populacéo ira pemecer predominantemente ndo branca.

O fim do conflito da Triplice Alianca com o Paraguai, em 1870, propiciou
novos fluxos de populacdo negra para o Pantanal. Escravos que combateram eanguerra
troca daliberdadeao final do conflitg permaneceram, emuitos casos, nas cidades de
Corumba e Ladari@ ai estabeleceram morada e constituiram familia. O declinio das minas
de metais preciosos de Mato Grosso, que ja havia dispersado significativo contingente de
mao de obra cativa para fazendas e cidades d@reg momento do péguerra contribuiu
para ampliar o fluxo desses trabalhadores que, na condicdo de escravos ou camaradas,
espécie de empregados contratados com base no direito costumeiro, vieram trabalhar na
abertura de fazendas de gadoporcao centrsuldo Pantanal (BANDUCCI, 2007)Essa
populacao se inseriu em condi¢ao subalterna na vida rural e urbana de Corumba e também
de Ladario.

Apos a promulgacéo da lei que determinou a libertacdo dos cativos (1888), a
cidade de Corumbé experimentou fendmparecido ao que ocorreu no Rio de Janeiro no

mesmo periodo: a marginalizacédo espacial urbana. Se na capital do Brasil esse processo
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conduziu a formacdo das favelas, na cidade pantaneira levou a criacdo de um espaco
marginal, o Saroba, onde os negrosaiiviem condi¢des precérias e 0os brancos raramente
penetravam e, assim mesmo, acrescenta Lobiwv
repugnados com a mi s®ri a e pobro@zGSardbé,gquel a
que aparece no poema da décaaa3B0, ndo existe na atualidade, contudo, permanece na
memodria coletiva como espago que abrigava as camadas sociais mais desfavorecidas e
marginalizadas da sociedade. Eram trabalhadores da navegacao fluvial, carregadores do
cais do porto, serventes, doriéas, lavadeiras, prostitutas, entre outros.

A area nao pertencia ao perimetro urbano, tal como foi possivel identificar com
base nos levantamentos no Acervo do Forum da Comarca de Corumba, porérseligava
imediatamente a ele, sendo uma espécie de apéndice da cidade, ao qual ndo era conferido
o staus de bairro. Tratae de espacialidade importante para a compreensao da presenca e
influéncia da cultura afrbrasileira em Corumbad, pois ali se praticava capoeira, haviam
Avozes roucas gritando sambas malucomso0o e fAe
constantes fAbatuques chiando nos terreirosa
gue se reproduzem hoje nas centenas de terreiros existentes na cidade.

Dificil precisar o inicio das préticas religiosas dfrasileiras em Corumba e
Ladario e, aind hoje, ha discrepancia nos dados acerca do numero de terreiros nelas
existentes. As estimativas apresentadas por diferentes 6rgdos da mafader200 a
1.200 terreiros de Umbanda er@lomblé na cidade de Corumba (VIEGAS, 2015). De
acordo com Viegas (A5), estimase cerca de 490 terreirasn funcionamento em
Corumba. Durante reunido com o Conselho Mipail de Politica Cultural de Corumb4, o
representante dos umbandistas e candomblecistas informanyleantamentteito no
ano de 2011 pelos propsiraticantes, revelese a existéncia de 420 terreiros na cifade
A despeito da auséncia de dados precfa@sevidente a presenca e influéncia das religiées
de matriz afrebrasileira na vida religiosa de Corumib& ainda que ndo existam dados
disponveis é possivel inferir, em decorréncia das observagdes da pesquisa, que 0 mesmo
ocorra na vizinha Ladarib e permite divisar seu lugar e importancia no cul&#a Joao

Batista e aos festejos a ele dedicados.

5Depoimento pessoal de representaidtdMNEGRA em reunido do Conselho Municipal de Politica
Cultural de Corumb4, da qual a equipe de pesquisa participou, sendo que os pesquisadores nao tiveram
acesso aos documentos resultantes do referido levantamento. De acordo com o representantareligioso
novo levantamento vem sendo organizado para atualizar os dados referentes aos terreiros existentes na
cidade
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3.2. As bases formadoras das religides aftescendentes no Brasil

AMeu Pai S«o0 Jo«o Bati
E dono do meu destino até o fim

Se um dia me faltar a fé no meu Senhor
Que role essa pedrei

Est e f pantadp pefbs adeptos das religides de Umbanda e Candomblé
nos municippbs de Corumba e Ladario € um bom referencial para o entendimento da
participa-«0 desses religiosos na Festa e
Pai S«0 Jo«o Batistao ser fAXang!o explicit
festa. Sua rigem esta no encontro realizado entre as sociedades europeias, africanas e
americanas e, de forma especial, no advento da chamada escraviddo africana moderna
(XVI/XIX).

Do ponto de vista religioso, as culturas africanas que aportaram no Brasil com
a escavidao, trouxeram referéncias bastante diversas, com cultos aos Orixas, aos Voduns,
aos Inkices e aos Antepassados. Earras brasis estabeleceram didlogo com o
cristianismo; com o slamismo, trazido ao novo continente por gruples escravos
africanos; co as religides dos nativos americanos; e, mais adiante, com 0 espiritismo
europeu, que resultaram nas religibes-ahasileiras ou afrodescendentes.

Ainda que nesses dialogos culturais tenham sido constituidas diversas formas
de religibes, grosso modo, é possivel se ater aos Candomblés e as Umbandas. Elas possuem
em comum o fendbmeno da possessdo. Ou seja, parte de seus integrantes (chamados de
médiunscavalos, burros, aparelhos etc) incorporam seres espirituais. No entanto, ndo sédo
entidades da mesma natureza. Os Orixas, Voduns e Inkices sdo forcas da natureza,
enguanto os Antepassados sdo espiritos humanos que ja viveram na terra.

No contato com o ¢alicismo europeu se desenvolveu um processo de
sincretismo religiosb Elementos de uma determinada matriz religiosa foram
ressignificados em outras (CHARTIER, 1986). E o caso da correspondéncia entre 0s

Orixas, Inkices, Voduns e Santos, realizada pelostigantes das religides

6 MUsicas cantadas durante as realiza¢des dos rituais de Umbanda e Candomblé.

7Sincretismo é aqui pensado como a etimologia da palavra ppdanido) + cretismo (povos da ilha

de Creta. Nesse sentido as sociedades cretenses se reuniam quando sofriam a invasdo de um inimigo
comum. Ao fim dos conflitos voltavam para seus espacos de vida, mas levando o que aprenderam com a
cultura do outro e deando um pouco da sua. Essa troca é sempre ressignificada por quem recebe. Ver
Cavenacci, 1996.
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afrodescendentes. A correspondéncia € uma forma de associar uma entidade de sua religiao
com uma ou mais de outra, sendo realizada a partir de variados elementos, tais como
imageéticos, hagiograficos, de espacos onde habitam nazetdentre outros.

As correspondéncias entre entidades de origem africana se fizeram em relacao
a muitos santos catolicos. O orixa Oxossi faz correspondéncia, em muitas partes do Brasil,
com Sao Sebastido, tendo em vista que numa das reproducdescasagetSanto ele é
representado preso e flechado, e a flecha € um instrumento de Oxossi ha caca. De forma
genérica os Orixas sao mais conhecidos no Brasil que seus congéneres africanos, Inkices e
Voduns. Os Orixas sdo assim os mais facilmente identificadodiscurso dos religiosos
de matriz afrodescendente, com os Santos catdlicos.

De acordo com Verger (1981)

"A religido dos orixas esta ligada a nocdo de familia. A familia
numerosa, originaria de um mesmo antepassado, que engloba os
vivos e 0s mortos. orixa seria, em principio, um ancestral
divinizado, que, em vida, estabelecera vinculos que Ihe garantiam
um controle sobre certas forcas da natureza, como o trovéo, o
vento, as 4guas doces ou salgadas, ou, entdo, asseghmado
possibilidade de exerceertas atividadesomo a caca, o trabalho

com metais ou, ainda, adquirindo o conhecimento das propriedades
das plantas e de sua utilizaca®'erger, 1981: 18).

Xangb, personagem de grande relevancia nos cultosbisieiros de
Corumba e Ladério, € um Orixa. Xango teria sido um rei da Cidade de Oy6, na atual
Nigéria. Em funcédo de seu trabalho junto a sua comunidade visando a solucéo de problemas
da populacdoidou conhecido, apds sua morte, como um Rei/Orixa da Justica. Por utilizar
uma pratica magica que fazia com que soltasse um fogo potente pela boca, ficou conhecido
como Rei/Orixa do trovdo (PRANDI & VALLADO, s/d). Um dos espacos de destaque do
seu Reino, m Oyo, sdo as pedreiras, 0 que permite associar sua imagem a elas (PRANDI,
2001). Xangb também é associado as aguas, possivelmergeapbagiografiafricana
com suas esposas: n[ é] correm hoje nas 8gl
correntezaslo rio Niger, Oba mora no curso placido do rio Oba, e Oxum vive no fluxo
cont2nuo do rio Oxumo (PRANDI, 2003, p . 12)
As associacdes podem ser motivadas por explicacdes das mais variadas. O que
temos de certo € que ha relativo conséssbre elas nasligides afrodescendentes. Foi

através das narrativas, contadas a partir das mitologias africanas, que se construiu a

8 1sso ndo exclui dissensos, como a figura de S&o Sebastido em muitas casas religiosas no Rio de Janeiro
ser Oxossi , enquanto na Bahia ser sincretizada cam.Og
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correspondéncia com os Santos Catélicos. A figura de Sdo Jerbnimo traz um homem
sentado em uma pedreira com um livro nas m@@snesma fona que Sao Judas Tadeu,
também representado com um livro, 0 que 0s associa a justica de Xangb. Sdo José é
correspondido com Xangd Alafim, uma qualidade do Oris&o se deve ao fato de Alafim

ter sido o primeiro Rei de Oy0, representando a figura degpad S&o José. A0 mesmo

Orixé& corresponde o santo catélico Sao Jodo Batista, considerado santo justiceiro, mas cuja
imagem é também associada a Xangb pelo elemento agua, pois foi quem batizou Jesus no
Rio Jorddo. Essa correspondéncia é que faz do cul@oal&o uma celebracdo tao

expressiva nos terreiros locais.

Imagem de S&o Jerbnimo e de lemanja no terreiro
de Pai Clemilson. Corumbgronte: Projetanho
de S0 Jo&o Corumhiédario, 2014

O més de junho é dedicado a muitos santos que tém destaque na cultura de
Corumba e Ladario. Sdo comemorados Santo Anténio (13/06), Sdo Jodo (24/06), Sao Pedro
e Sao Paulo (29/06). Sob o olhar de umbandistas e candomblecistas estamos no més de
Xangb. Todosesses santos citados sdo, de alguma forma, associados a Eango.
entrevista, Mae Elenir, sacerdotisa de umbanda da Casa Espirita de Umbanda Céu Pai

Oxala, explicou sobre a multiplicidade dos Xangos:

Tem Sao Joao Batista, tem Sao Jerbnimo, tem Sdo Jadassanto
Antonio, entdo tem bastasteantos catélicos que representam Xango.
Porque tem Xangd Agodd, Xangb Kagome (sic), tem Xangb lara, tem
Xangd das pedreiras, entdo tem bastante Xangb. Entdo todos eles
representam e cada um vem representando den8ardo Catalico. [...]

Tanto que o Sao Jodo Batista tem até ponto que a gente canta dentro da

90s Orixas tém qualidades que lhe especificam ainda mais. E possivel se fazer a correspondéncia de
Xangd com diversos santos, a partir de suas qualidades. Por exefaplgd AlafimEché (S&o
Jerbnimo), Xangd Abomi (Santo Anténio), Xangd Alufam (Sda®eXangd Agodd (Séo Jodo Batista),

e Xangd Aganju (S&o José). Essas correspondéncias variam muito tanto nos textos quanto na fala dos
religiosos.
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umbanda no dia de trabalhd Me u pai S«0 Jo«o Bat
X a n g (Mae Eleiir, 2018).

Altar dedicado a Sao Jerdnirxangb na casa de Mae Elenir,
Corumba. (Fonte: Projeto Banho de S&o Jodo Corumba
Ladario, 2018).
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Imagens de S&o Jerbnimo, a esquerda, no altar da casa de M&e Eunice,
Corumb&(Fonte: Projeto Banho de Sdo Joado Coruiddario, 2018).

Imagem de S&o Jodo no altar da casa de Mae Janete,
Corumba. (Fonte: Projeto Banho de S&o Jodo Corumbéa
Ladario, 2018)

Mé&e Eunice oferece a seguinte explicacdo, para quem ndo entende a ligacéo

entre uma casa de Umbanda PorqgBeSdo JodméXangd S« o0
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t amb®m, el e ® Xang?, S - que ® Xang! novo,

m

comelaat ® o ri o, ela responde: 1A1Os dois, porg!

Xang?t!o.
No processo de sincretismo afrmsileiro Xangd éambémassociado a Santo

Antbénio. No dia de Santo Antdnio ocorrem festas nas casas religlosam ja dito

anteformente, isso se deve ao fato de alguma caracteristica do santo ser associada ao Orixa.

Em textos émicd$, contidos em livros ou siala internet, Santo Ant6nio é associado a
Xangd Abomt™.
Nos rituais de Corumblaadario, quando dos festejos do Santo, ndo foi possivel

perceber essa associa¢do na fala dos religiosos com Xangd Abomi. O que foi observado é
que as festas em homenagem a Santo Anténio séo celebradas em dois momentos. No
primeiro oorre uma reunido para os pretos vethdSomo Xangd tem como uma de suas
caracteristicas a maturidade e a sabedoria, ele é muito associado a essas entidades.

AKenguel °, Kenguel ° Xang?

Ele filho da Cobra Coral (bis)

Olha nego ta trabalhando

Olhabrancot& s pi #ndo 0

Outro ponto também faz a associacao.
AXang! ® tata nas al mas
Almas 6h! Minhas almas

Seu Agod! venha nos valero

Em um segundo momento € realizada uma sessao dedicada a Santo Anténio

com a presenca das entidades Exus e pomba giras. Dessaforetgites afrtorasileiras

10 O conceito de émico se opBe aqui actleo. O primero seria produzido pelos adeptos da religido,
enquaio o segundo por pesquisadores, a partir de uma base cientifica. Com isso, ndo se quer dizer que
um seja mais verdadeiro ou crivel que o outro. Eles partem apenas de matrizes diferenciadas.

11 Muitas vezes 0s orixas se apresentam com sobrenomes o queaélehizngualidade do orixa. Essas
gualidades se remetem a algo especifico daquele orixa: um momento de sua vida, uma estoria, uma
caracteristica (dogura, intrepitude etc).

12 Os espiritos da Umbanda sdo divididos em grupos (falanges). Os mais comunsCsimalss
(associados a um tipo mitico de indio brasileiro); preto velhos (associados aos ancidos ancestrais
afrodescendentes escravos), criancas (espiritos de criancas ainda na primeira infancia); exus e pomba
giras (espiritos que estédo associados asdarga dialogam entre o bem e mal).

13 Ponto cantado em alguma casa religiosa e sugerido & pesquisa pelo religioso umbandista Eder.
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conseguem dilatar ainda mais o leque rizomé&tide elos que ligam os diferentes santos e
orixas. Para além de Xang0, Santo Antonio é também Exu.

Outro desdobramento ocorre nessa celebracédo a Santo Antdnio no sincretismo
com Exu. Na Umbanda é comum haver uma subdivisdo interna. Os adeptos costumam
dividir as casas de acordo com suas especificidades. Uma dessas subdivisdes € entre 0s
rituais de Umbanda e Quimbanda. O primeiro privilegiaria mais as for¢cas do bem; enquanto
no sgundo, as do m&l

Ainda que n&o seja comum as casas se identificarem como de Quimbanda, em
Corumb8 existe a ATenda S«o Miguel Arcanjo
Evanildo Alvarengggue se i dentifica como talx.alNgao , i Ca s
dirigida por Mé&e Elenir, o culto a Santo Antonio ocorre na linha de Exu, a homenagem

segundo elacomeca

[...] no dia 12/06 com os filhos na casa fazendo limpeza do regcinto
defumacgbes e a comida para os filhos depois do trabalho. Depois disso
tudo prontgcada filho vai fazer seu padéom seus pensamentos e suas
energias para seu orixad Exd e pomba gira. Depois tem a abertura do
trabalho na casdazem o que tem que fazeét#a a desincorporacdo dos
médiuns pargantes da meia noite do dia 12 para o diacth8garmos na
encruzilhada aonde entregaremos as obrigacdes na meia noite. E um
local, também que ja deixamos limp@reparado para receber nossas
obrigacdesE dé 14 voltamos por volta de 1 ad?asda manh@porque 1a
termina os nossos trabalh@dsae Elenir, 2018).

As festas que segueinde Santo Antdnitambém séo interligadas pela figura
de Xangd constituindo um ciclo amplo e intenso de celebra¢des do qual participam Sé&o

Pedro e, com celebragéo expressta@o Jodo Batista.

14a (. .. ) diferentemente das 8rvores ou de suas raz2ze
ponto qualquer, sem gseus tracos tenham necessariamente algo em comum, ele coloca em jogo regimes

muito diferentes de signos e mesmo estados dsigéos. O rizoma ndo se deixa conduzir ao Uno nem

ao multiplo. Ele ndo é um que se torna dois, nem mesmo chegara diretatnéstejaatro, cinco, etc.

N&o se trata do multiplo que resulta do Uno, ou ao qual se acrescenta o Um (n + 1). Ndo se trata de
unidades, mas de dimensdes, ou melhor de direcdes moventes. Ele ndo tem comeg¢o nem fim, mas sempre

meio, no qual repousa e ao geatravasa... Uma tal multiplicidade ndo varia de dimens&do sem mudar de

natureza em si mesma e se metamorfosear. Em oposi¢cdo a um estrutura que se define pelo conjunto de

seus pontos e de posi¢des, de relacdes binarias entre esses pontos e de relagies lome essas

posic¢des, o rizoma ndo é feito sendo de linhas: linhas de segmentarizacéo, de estratificagdo, como de
dimensdes, mas também de linhas de fuga ou de desterritorializagdo como dimensao maxima apos a qual,
seguindea, a multiplicidade se mea mor f osei a mudando de natureza. o (|
ANJOS, 2006, p. 222).

I5Em AGuerra de Orix80 Yvonne Maggie percebe que a
categoria de acusacédo do que propriamente uma forma especifica de atuacadroeg2602).
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Ao associar os diversos santos catélicos, ressignificados na figura de Xangé,
as casas religiosas afboasileiras constroem um tempo religioso, criando elos entre as
diferentes comemoracdes, imprimindo a elas uma cadeia de senticds.qe, tendo
especificidades e formas de celebracbes diferenciadas nas casas religiosas, 0 campo

religioso afrebrasileiro compartilha dessa unidade na diversidade dos dias.

Imagens de Santo Antdniode S&dPedro no andor de S3ododo Pai ClemilsonOs trés
santos sdo ressignificados como Xango nas religidesbedrileiras.Corumba. (Fonte:
Projeto Banho @ S&o Jodo Corumbzadario, 2014

3.3. Umbanda e o Candomblé no Banho de S&o Jodo de Corumkaadario

A festa de Sao Jodao é identificada pelos festeiros e festeiras de religides de
matriz afrebrasileira, como sendo de profundo pertencimento a esses grupos. Ainda que,
num primeiro olhar, ela seja associada eminentemente a tradicédo catolicapenéndea
mesmo da origem do Santo, a presenca dos umbandistas e candomblecistas € muito
expressiva, para dizer o minimo, nas cidades de Corumba e Ladario.

Pedro Paulo, filho de Mae Carlinda, uma das mais influentes mées de santo de
Corumba e Ladario, realta o protagonismo e a influéncia dos terreiros de umbanda e
candomblé na manutencao da festa de Sdo Jodo nessas cidades:

Fundamental, na minha opinido. Se ndo fosse os terreiros ela ja teria se
dissolvido. A partir do momento que os terreiros assumadesta de
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Sao Jodo, para os templos de Umbanda e Candomblé, ela ganhou corpo
e forma, né? [...] Légico, ndo tinha a estrutura que tem hoje, a visibilidade
que tem hoje. N6s fomos, digamos assim, o foco de resisténcia. Por
muitos e muitos anos, nés che@amo porto e encontramos um porto
escuro, mal iluminado, sujo, sem nada, mas, nés nunca deixamos de ir
(Pedro Paulo, 2018)

Pedro Paulo canta o ponto de Xan@drumba (Fonte: Projeto Banho de S&o
Jodo Corumbéadério, 2018).

O festeiro candomblecista, Pai Clemil¥bsintetiza o sentido das celebractes
a S«o Jo«o em Cor umbg§g, feu vou resumir par
ganha significado plenitude, nas cerimdnias afbpasileiras dedicadas ao Santo. Assim,
mesmo que concebida como festa catolica, sua forga advém dos rituais candomblecistas e
umbandistas.

Nao existe a festa de S&o Jodo de Corumba sem a Umbanda e o
Candomblé. Quem faz a fasle Sdo Jodo em Corumba, na beira do rio,
nao € o catolicismb é o publico alvo, o catélico, mas com a energizacao
total da Umbanda e do Candomblé (Pai Clemilson, 2018).
Em Ladario, o festeiro catélico Alexandre Ohara, confirma a presenca
significativados religiosos afrtrasileiros na festa e banho naquela cidade. Envolvido ha,
aproximadamente, dez anos com o Banho de S&o Jodo, o festeiro destaca as praticas

religiosas de matriz afrbrasileira em diferentes contextos da festa.

16 Pai Clemilson se apresenta através de trés identidades: Pai Clemilson, BalZaprikacum e
Viktoria Lorrayre Medina
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[...] Aqui em Ladariceé forte, sim, os terreiros fazerem festa. Eu néo sei
esse ano como que ta, mas outros anos... Inclusive, ndés somos
convidados, a gente participa nas oracdes. O proprio seu Alemao, que pra
mim é umaeferéncianuito grande, né?, que ¢€é um que
sempreestaconosco, quando genteparticipado concurso de andor ele
tambémparticipala, na festa. E tem sim, é forte sim. Acredijte
sejaassim, praticamente metade, tem os andores catdlicos, né?, e 0s
outros da Umbanda. (Alexandre Ohara. Entrevista 2018).

Festeiro S. Alemao, umbandista, diante do seu altar. La¢loiate: Projeto Banho de
Sao Jodo Corumbidadario, 2018).

Os relatos, mesmo que insuficientes para assegurar o protagonis@esdas
de Umbanda e Candomhiés festejos de Sdo Jodo, dema@mstogrande envolvimento
na histéria dafesta eno ritual do Bitnho doSantoem Corumbé e Ladéario. Em algumas
casas o0 envolvimento com os rituais restrisg@os frequentadores e adeptos das religides.
No entanto, em outras, como na casa de Pedro Paolilioo que acorre as cerimonias
do santo, tal como declara o festeiro, tem as mais diversas origens religiosas, sendo atraido
pela beleza dos rituais, pela celebracédo coletiva e pelo amor ao santo.

A presenca e o grade envolvimento dos grupos afbpasleiros no Banho de
Sé&o Joédo também podem ser identificados na descida dos andores, no dia da festa, em
Corumba. Sinais como vestimentas comuns de praticantes de cultdsaafleiros,
camisetas estampadas com emblemas de casas religiosas, andores epmasorasas,
entre outros, sdo indicadores dessa presenca. E possivel também perceber, para aqueles que

conhecem essas religides, outros sinais menos claros, como imagens de santos catolicos
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dispostos nos andores, para além da imagem de Sao Joao, xplecagelo sincretismo

presente nessas religides.

A=D1

o rod

Andor da Casa Pai Oxald da Mée Elen& Ladeira Cunha e Cru€orumba (Fonte:

Projeto Banho de S&o Jo&o Corurhlaéario, 2018).

A imagem do andor que, na descida da Ladeira Cunha e Cruz, no ano de 2018,

trazia a identifica-«o0 AC. E. u.

Pai

Ox al

reveladora sobre a presenca de-afasileiros na festa do banho. Além do nome da casa,

insaito no arco, o sinal diacritico que marca esse andor como pertencente a uma-casa afro

brasileira € dado pela imponente imagem de Sao Jerbnimo, que resguarda a pequenina

imagem de S&o Jodo a sua frente. Sdo Jerdnimo, tal como o santo dono da festalé associ

a Xangb por umbandistas e candomblecistas, 0 que justifica sua presenca na festa. O

compartilhar do andor, entretanto, ndo € ato gratuito. Seu simbolismo encontra sentido no

desejo explicito de reiterar, numa ceriménia festiva que contempla difeegptessdes

religiosas, a associacdo de Sdo Jodo com o Orixa Xang0.

Na descida da ladeira Cunha e Crug,amdores, independente da tradicéo

religiosa a qual pertencem, sao recebidos @aenesma atitude de respeito, louvor e muita

alegriapelos devotos. Ranais que hajgacos diacriticos a identificauaprocedéncia, na

perspectiva dpovo, prevalece o sentido da entidade reverenciada, seja samdoaou

Xang0.A festeira catolica Laura Luiza, ao discorrer sobre participacéo de outras religides

nafesa ressaltaqué [ . . . ] em todas as religi»es

milagre para as pessoas. Porque sendo as pessoas nao fazianv[a festa]
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3.4. Religiosos afrebrasileiros na festa de Sao Joao

A participacdo na festa de Sédo Jodoeefesteiros de religides de matriz afro
brasileiras obedece, de modo geral, as mesmas motivacdes de festeiros de outras religides,
sendo por heranga, promessas, ou outros. A incumbéncia de realizar a festa e o banho pode
advir de heranca familiar ou de pea proxima, como também pode decorrer das demandas
de um grupo a que o festeiro pertence e, em fungcdo de sua trajetoria nesse coletivo, 0
conduz a assumir a responsabilidade de manter a cerimonia.

Da. Wilma e Da. Emilia, dirigentes da Casa Espirita Bazée Menezes,
apresentam um depoimento nesse sentido.

O Banho de S&o Joéo entra desde que foi fundado. Que n6s comegamos
la fazendo a prece. Tinha uma senhora que morava aqui perto que era
sogra de uma das fundadoras. Ela chamava Emiliana. Ai entddpquan
comecou a fazer o Sao Jodo, era na casa dela, aqui mesmo pertinho. Entdo
todo mundo se reunia, fazia aquela cota pra fazer o Sdo Jodo. Mas ainda
ndo tinha oBanho de S&o Jodo. Depois, la no Centro Espirita, ai que
comecou a fazer o banho mesmo de S&m, Jpe a gente participou.
[...]JPorque nés éramos sete fundadoras do CaméfoEntdo, depois que
comecou a fazer Banho de Sdo de S&o Jodo, participar, fazer a
quermesse ali na frente, tudo, ai todo mundo participou. E ficou assim!
O Centro tem 45 ano® Banho, acho, que deve ter uns 44 afbs.

Wilma, 2018).

Da. Emilia reforca o padrdo de iniciar sua relagdo com a festa através de
participacdo em grupo religioso, justificando que iniciou a préatica do Banho sem ter uma
promessa a ser cumprida, e sim por fagmete de uma fraternidade religiosa, ou grupo
religos o: A Como f r edogeequetclzedueija tinhaleadho deaSsio Jodo.|...]

Ai comecei a participar também
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D. Wilma (a esquerda) e D. Emilia (a direita), junto ao andor da Casa Espirita Bezerra
de Menezes, CorumbdaMS. (Fonte: Projeto Banho de Sdo Jodo Corulrdndario,
2018).

Outra forma de iniciar com a festa € mediante promessa. Essa é feita em razéo
de dgum problema de saude, problema financeiro, afetivo ou de outra natureza, que tenha
afligido o festeiro ou alguma pessoa proximsse é@ caso do festeiro Pedro Pawdomo
comentado anteriormentgue teve sua vida devolvida pelo Santo, o que levounsiga
Mé&e Carlinda, a iniciaafestapara o SantdSituagdo semelhante, de promessa por saude,
viveu Mae Janete, que teve uma filha a beira da morte, sendo salva devido a promessa a
Séo Joéo.

A ordem de adeséo na relagéo entre a religido e a festa deds&seJda de
forma variada. H& relatos de umbandistas e candomblecistas que se tornam festeiros; de
festeiros que se tornam umbandistas, ou ainda, 0os que iniciam as duas praticas de forma
concomitanteMae Eunice faz parte do grupo que conheceu primdinmbanda e depois
a festa e o ritual do Banho. Em entrevista
eu conheci o banho de S«o Jo«oMae@nete, ponor av a,
seu lado, ja realizava o ritual do Banho do Santo, acompambaamtdor de sua Méae. Seu
ingresso na Umbanda foi posterior e involuntdrid: findo entrei na Umbanda por querer.
Eu entrei por motivo de doenca. Eu sofri uma dor de cabeg¢a muito grande e meu marido
me levou pra benzer. Ai quando meu pai de santo pagmédo na minha cabeca, eu
(oiruliteibe ja cai incorporada. A Umbanda, ent «o, surge em
momento.
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O papel modelar de lideres religiosos dirasileiros certamente tem
contribuido para a aproximacgéo de alguns adeptos da Umbandacm®éndom a festa.
No mito da ressurreicdo de Pedro Paulo, a personagem central € Méae Carlinda. Apés a
morte do filho, ela se lanca aos pés de um andor que passava em frente a sua casa. Com
esse ato de fé ela é agraciada com a devolucdo da vida de sgo fiile d4 inicio ao
pagamento da promessa. No transcurso dos anos ela passara a realizar uma das maiores
festas dedicadas a Sdo Jodo na cidade, com quadrilhas, barracas com produtos juninos,
masica ao vivo, envolvendo aproximadamente mil pesgmas ano, segundo o
entrevistado. Pedro Paulo afirma que a festa que eles promovem envolve pessoas de
diversos segmentos sociais e religiosos das duas ciégutessivetonjecturar que o papel
gue Mae Carlinda exercia como formadora de religiosos e lideres usthandm
Corumba e Ladario, associado a condicdo de importante festeira local, tenha contribuido
para difundir e estimular o didlogo e a relacao de proximidade entre religidvadieira
e a festa de Sao Jodo.

e
LAY ORI
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Fotografia de Mae Carlinda ri@entro de Umbanda Caboclo Estrela do NdB@rumba.
(Fonte: Projeto Banho de Séo Jodo Coruwirddario, 2013

Asreligidesafrebr asi |l ei ras s«o0 constitu2das a
uma forma geral, uma pessoa inicia sua vida religiosammtasa ja existente. Sua adesao
casa a coloca na figura de Afil ho de sant
desse elo se forma uma cadeia de parentesco. O pai ou mae de santo de sua mée ou pai de

santo se tornam seus avos. Irmdosdamdepai , fAti os de santoodo. O
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m«e e pai, Airm«os de santoo. Por moti vos
religiosos, ordens dos espiritos, mudancas de cidade etc., levam com que um filho ou filha
abra uma nova casa religiosa.d® d o ger al el es continuam a m
santoo, assim como seu fipai/ m«e0 de santo.
Mé&e Carlinda € mée de santo de alguns importantes festeiros e festeiras. A mais
conhecida de todas é Mée Cacilda,alenda na cidade de Corumbé& e Ladario. A sua
importancia como lider religiosa, com poderes de cura, é de tal monta que ela foi tema de
reportagens jornalisticas e estudada por pesquisadores, que chamam a atencéo para seu
papel de agent ei scneot arl @ Iziaglioa s odde prattBm a ci d:
entrevista com D. Marilia, filha de Mae Cacilda, ela conta que a pratica da festa e do Banho
de Séo Joao de sua mae € heranca de seu pai e antecedem a sua pratica religiosa umbandista.
Ainda que Méde Cacildandoe nha herdado da sua m«e de sant
das duas praticas com lideres religiosas tao importantes induz a crer em seus papéis como
consolidadoras dos elos da Umbanda e do Candomblé com a festa de S&o Joao.
Na atualidade a festeira Mdanete é uma representante dessa familia de santo.
Ela é afilhada e neta de M&e Carlinda. Isso se deve ao fato de M&e Janete ser filha de Santo
de Pai Hamilton, que por sua vez é filho de santo de Mae Carlinda. Apesar de nédo
confeccionar seu préprio and®ai Hamilton informou que jA acompanhou o de sua irma,
Anne Khristine, que é festeira.
Por meiodessa breve genealogia, em que se apresentam 0s parentescos e as
filiacdes de santo nos terreiros de Corumba, é possivel conjexbbrar a existéncia de
uma rede de relagbes, fundada em preceitos de filiggaprios das religibes afro
brasileiras, que estimulam e favorecem a difusdo e a consolidacdo dos cultos a-S&do Jodo
Xang6, baseada em linhas de descendénciaffwpoladod, se apagado no tempo, tem
revitdizada sua influéncia nas figuras marcantes da Mae Carlinda e da Mae Cacilda.
Através dos trabalhos de iniciacédo de seus muitos filhos de santo, essadekide santo
podem ter sido as responsaveis efgpladifusdo e consolidacdo do culto a Sdo Jodo

Xang nos terreiros eas casas espiritas de Corumiatedadario.

17CorreiodoEstaddi Caci | da: a m«e de santo que atr@®i u o Bras
de agosto de 2018. Acessado em 10 de setembro de 2018hitink://mcorreiodoestadgom
br.cdn.ampproject.org/v/s/m.correiodoestado.com.br/noticia/amp/333409/eacildede-santeque
atraiuo-brasitao-msembuscade-milagres/
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https://m-correiodoestado-com-br.cdn.ampproject.org/v/s/m.correiodoestado.com.br/noticia/amp/333409/cacilda-a-mae-de-santo-que-atraiu-o-brasil-ao-ms-em-busca-de-milagres/

Mé&e Janeteomsua imagem de S&o Jo&orumbaMs. (Fonte:
Projeto Banho de S&o Jo&o Corurhlaéario, 2018).

Os fios que tecem esse universo extrapolam o préprio cafrgpbrasileiro.
Em entrevista, D. Marilia, filha de Mae Cacilda, relata que ndo deu prosseguimento a
famosa festa de S&do Jodo de sua mae, mas que acompanha o andor do Sr. Alfredo, um
tradicional festeiro catélico. Ao se referir a esse dialogo o fesfaineague

[...] tem as questdes dos sincretismos com as religides africanas, tem a
Umbanda e Candomblé que também veneram S&o Joédo Batista, alguns
deles veneram como uma entidade sobrenatural, na Umbanda S&o Jo&o
Batista € Xangb, um orixa, uma entidade reobtural. Aqui em
Corumbd, diante de todo esse sincretismo, no momento de descer a
ladeira, dar banhoo S&o Jodo, ndo existiferenca religiosa. La na

ladeira todo mundo é igual (DOSSIE SAO JOAO, 2014, p. 113).
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Pedro Paulo confirma@cumenismo de sua festa, ao relatar que:

Tem uma parte que € religiosa e tem uma parte que é aberta a
comunidade, até porque nem todos frequentam o terreiro, nem todos séo
adeptos da Umbanda. Aqui tem evangélico, vem catdlico, vem
umbandista, vem gente tiglas as religideDOSSIE SAO JOAO, 2014,

p. 113

O dialogo com outras religibes nem sempre ocorre de maneira pacifica e
simétrica. Pedro Paulo menciona um incidente, ainda que sem maiores consequéncias, com
um pastor evangélico, que o acusoedet ar do @Al ado erbosstEod em
SAO JOAO0,2014). Mae Janete, da mesma forma, quando indagada acengasdivel
discriminagdo emazdod e suas pr 8ticas religiosas, resp
0s umbandistas nunca somos bem viptdas pessoas que ndo conhecem 0 nosso ritual.
Tem gente que acha que porque vocé é espirita, vocé é maldosa, vive pra fazer o mal pras
pessoas. [...] As vezes, antes era seu amigo, e hoje ndo é mais. Principalmente os
e v a n g @Wae danetep2018).

Saida do andor da @sa Espirita
Bezerra de MenezeSorumba (Fonte:
Projeto Banho de Sao Jodo Corumba
Ladario, 2018).
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No universo das religides de possesséo fendbmeno semelhante também ocorre.
As proximidades e afastamentos desses grupos séo histbesae a primeira metade do
século XX Espirita®, Umbandistas e Candomblecistas vivem um processo de
aproximacao e afastamento como participes desse campo religioso (SA JUNIOR, 2004).

A festa de Sao Joao reune distintos grupos religiosos dentroiviErso das
religides de possessdoFesteiros ligados as trés matrizes compartilham da festa. Assim
ocorre, por exemplo, com a presenca do Candomblé de Pai Clemilson, Babalorixa do
Instituto Afro-religioso Cultural Axé Lacum, das casas de Umbanda delst@ete, Mae
Eunice, Mae Elenir, Mae Tatiareade D. Wilma, dirigente da Casa Espirita Bezerra de
Menezes. Ainda que, por um lado, ocorra uma distingéo entre as religides no cotidiano de
suas trajetérias, onde buscam delimitar os seus espacos no campsotetig festa do
banho elas se colocam sob a mesma égide de festeiros. Esse exerdiewngime
pertencimento contribui para que ocorra o didlogo entre os religiosos que, com a auséncia

da festa, poderia ndo ocorrer com a mesma fluidez

Andor, na caa religiosa de Méae Janete, sendo
saudado por médium incorporado de um
caboclg CorumbaMs. (Fonte: Projeto Banho
de Sé&o Joao Corumthaadario, 2018).

18 Aqui designando o conjunto de seguidores da Doutrina codificada por Alan Kardemlm)dX e

que possui grande presenca no Brasil.

19 Nesses modelos religiosos ocorrem o fenbmeno da incorporagcdo onde deuses, for¢as naturais ou
espiritos se manifestam entre os seres vivos, atravé&splo de pessoas chamadas @elioms, cavalos,
aparelhg etc.
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Médium incorporado de um preto velho reverenciando S&o Gadiomba(Fonte:
Projeto Banho de S&o Jo&o Corurhlaéario, 2018).

4. A Festa do Banho de Sao Joao

4.1. 23 de junho, véspera de Sao Joao.
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